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 مقدمه. 1
پس از  ژهیوبههای اخیر، ها در ادبیات اصلاحی و دینی در دههواژه نیپربسامدتریکی از 

ی نظامی برآمده از آن )با پسوند اسلامی(، ریگشکلشمسی و  1357ایران در سال  انقلاب
امید کسانی بوده که توأمان، دغدغه دین و  نقطۀاست. نواندیشی دینی هم « نواندیشی دینی»

ی، یا به طور خاص طورکلبهخاطری به دین ای کسانی که تعلق، هم براندداشتهدنیای معاصر را 
ورزی سنتی دین ی وشناسنیدتر از ی پذیرفتهانهیگزسیاست نداشتند،  عرصۀدر  نیحضور دبه 

است. در کنار نواندیشی دینی، تعابیری دیگر نیز بیشتر یا کمتر از آن به کار رفته است:  بوده
 دهندۀنشاناندیشی دینی. احیاگری دینی لزوماً اصلاحروشنفکری دینی، احیاگری دینی و 

ی با ترروشنی در اندیشه دینی، نسبت طلباصلاحاندیشی و ی نیست. اصلاحشیو نواندنوگرایی 
شده های دینی  نخستین و فراموشتواند با هدف بازگشت به سنتنواندیشی دارد، اما همچنان می

گرا در روزگار معاصر، با داعیه و شعار احیاگری سلفی هایدانیم عموم جریانباشد. چنانکه می
 ی به میدان آمدند.طلباصلاحیا 

حاوی  نواندیشی خواهد بود.  حتماً  در آن نهفته یشیو آزادانداما روشنفکری به دلیل عقلانیت 
باشد، چه نباشد، آن را به نواندیشی دینی نزدیک  و معناداربرای این واژه، چه موجه  «دینی»پسوند 

پسندند. از عنوان روشنفکری دینی میبیشتر  ، کسانی نسبت نواندیشی دینی راهمهنیاکند. با می
رسد که از لحاظ به نظر می 1ای که در تعبیر اخیر وجود داردهگذشته از تناقض یا تناقض نمون

گذاشت: گویا در روشنفکری،  تمایزین دو تعبیر  نزدیک به هم خاستگاه و طبعاً رویکرد، بتوان میان ا
عزیمت روشنفکر، تجدد و تجددگرایی  نقطۀاصالت با عقل، انسان معاصر و دنیای متجدد است و 

دین را نیز دارد )یا به دلیل الزامات حاکمیت و قدرت سیاسی یا فرهنگی   دغدغۀاست، اما چون 
 نقطۀ در نواندیشی دینی، .را با دنیای جدید تطبیق بدهددین  جای ممکنخواهد تا دین(، می

جدید رخ داده، نواندیش  و انسانعزیمت دین است، ولی به دلیل تحولات شگرفی که در جهان 
خواهد از دین تفسیرهایی به دست بدهد که برای انسان معاصر از معقولیت، کارآمدی و جذابیت می

ها و انتظارات حاکم بر دنیای معاصر بر دین ی تحمیل تلقیکافی برخوردار باشد. او با اینکه در پ
همچنین به  ؛گیرد و به رشد فکری و عقلانی بشر اذعان داردمی نیست،  واقعیات جدید را جدی

 بنا به گاهچیهباور دارد. او  ترو مقبولهای جدید های فراوان دین برای تفسیرها و قرائتظرفیت
                                                           

گاه ی. برا1  و تیمعنو ن،ید ان،یملک یمصطف: داندیمنامتجانس و نامنسجم  یریرا تعب ینید یکه روشنفکر یدگاهیاز د یآ
 تیسا یوگوگفتکه در  شانی. در نظر اانیملک یمصطف با وگو گفت سه:  (1395)تهران: نشر پایان،  ینید یروشنفکر

 چون و است تعبد به نید قوام و ت،یعقلان به یروشنفکر قوام( 1392 بهمن 29)در  شده منعکس زین شانیا با امروز فرهنگ
 .بردیم رنج یدرون یناسازگار از ینید یروشنفکر ریتعب پس هستند، ناسازگار گریهمد با تعبد و تیعقلان
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 همۀدهد. گرفتن مسلمات دینی تن نمیی وارونه از دین، یا نادیدههای زمانه، به تفسیرهاضرورت
 ستۀیزهای های متون دینی و تجربهتلاش یک نواندیش دینی، ناظر به شناخت یا بسط ظرفیت

تواند معطوف به مواضع مسلمانان در چارچوب همان اجتهاد معهود دینی است. این اجتهاد می
باشد،  نگریجزئرد و تواند خ  می ه مبانی دینی باشد، چنانکه همتواند مربوط بدینی باشد و نیز می

 محور.و کلان نگریکلهم 

ممکن است کسانی این مرزگذاری میان روشنفکری دینی و نواندیشی دینی را نپسندند، اما 
توانند با این تعریف از نواندیشی دینی کنار بیایند. این تعریف بیش از آنکه برآمده از می کمدست
 این تعبیر باشد، جامع کاربردهای آن از منظر اغلب کسانی است که ی  و مفهومهای لفظی مؤلفه

کسانی که این مجموعه مقالات به آنها منتسب است.  ژهیوبهپسندند، این تعبیر را بر خود می
در ترکیب نواندیشی دینی، وصف  «دینی»تواند سودمند باشد که قید یادآوری این نکته نیز می

 ؛یعنی اینگونه نیست که دو نوع نواندیشی داشته باشیم که یکی از آنها دینی است ؛نواندیشی نیست
که این دینی داریم، بل یشناسجامعهیا  شناسیروانسبک زندگی یا در نظر برخی،  مثلاً همانطور که 

ق نواندیشی است و اگر ضرورت روانی  تعبیر در  ، بهتر آن بود که بگوییم: کار نبودقید بیانگر متعلَّ
 نواندیشی در دین.

 سرشت نواندیشی دینی در کلام. 2
توان از می ،های گوناگون دینی، مثل فقه یا تفسیرمتعلقات محتوایی دین و نیز رشته بنا به

 های علمی، کلام اسلامی است که باهای دینی  گوناگون سخن گفت. یکی از این عرصهنواندیشی
های علوم دینی جایی باز کرده است، تداخل، تلاقی فلسفه که کمابیش برای خود، در میان حوزه

ر کلام اسلامی و تعاطی داشته است و اتفاقاً چنانکه پس از این خواهیم گفت، در نواندیشی دینی د
، راهکارها هادادن مؤلفهجوییم، نشانمی مقاله. آنچه در این میاپرداختهنیز برای آن نقشی یافته و 

 نواندیشی دینی در عرصه کلام اسلامی است. اندازچشمو 
 دامنه کلام. 1-2

( یدیتول و) یو استنباط یو دو کارکرد دفاع افتهیاختصاص  ینید دیبه عقا مرور،به یاسلام کلام
تر بود و آن پررنگ ی  دفاع خصلتنبود و  محدود د،یکلام به عقا ن،یاست. در قرون نخست افتهی

که  شدی( م2یفاراب ریتعب به ینید مصرحات و مسلمات) ینید ی  و عمل یشامل هر موضوع اعتقاد
 آمدیم انیم به عیتفر و استنباط یپا جا هر و شدیدفاع م یو مذهب ینیاز آن در برابر مخالفان د

                                                           
 احصاء ،یفاراب: ابونصر نید از متکلمان دفاع یهاراه زین و فقه، با آن تفاوتکلام و  ۀدربار یفاراب یهادگاهید لیتفص یبرا. 2

 .70م(، 1931 السعادة، مطبعة)قاهره:  نیام محمد عثمان قیتحق ،العلوم
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و اگر مربوط به آرا و  شدیم ریتعب «فقه»(، از آن به یفاراب ریو چه در افعال بنا به تعب آرا در چه)
 .کردندیاطلاق م 3«اکبر فقه» آن بر گاه شد،یم دیعقا

بنابراین، نواندیشی دینی در کلام، یعنی تجدید و نوکردن استنباطات اعتقادی و نیز دفاعیات 
قرار  تجدیدنظرمورد  ت که مسلمات دینی )به معنای قطعیات یا اتفاقیات(دینی. روشن اس

یرا اساساً کلام نمی گیرد )یعنی در فلسفه، متن مقدسی را مفروض می برخلافگیرند، ز
استنباط از آن  اشاصلی( و نیز رسالت گراستنصتا حدی  حتماً رویکرد خودش،  گراترینعقل

ن در صدق و حقانیت آنها تردیدی ندارند. بنابراین قرار نیست یی است که همگاهامنابع و گزاره
مقتضیات جدید  بنا بهو چه در کسوت جدیدش، اساس اعتقادی  نویی را  سنتیکلام چه در قالب 

خواهد در چارچوب همان مصرحات و مسلمات، کند، بلکه می گذاریپایههای عقلی، یا دریافت
 دهد. ارائههای نوینی مسلمات، دفاعیه آن ازهای نویی داشته باشد یا استنباط

 قرائت دینی . 2-2

 گذشته در که داد صیتشخ توانیرا م یکلام یافهیوظ ،ینیمسلمات د جمله از و نید خصوص در
 و شده لیتبد ینید یشینواند یهااز مؤلفه یکیشده و اتفاقاً به  ترمهم امروزه یول داشته، وجود هم
نو ارائه کرد  یخوانش ،ینیاز همان مسلمات د توانی. مینید خوانش ای قرائت از است عبارت آن

بّ که ضمن حفظ   ای) یمثل قرائت انسان شود؛ سببرا  ینینو یکردهایرو ،ینید اتیقطع ل 
مثلًا  کهیدرحالندارند،  یخوب ۀانیقرائت، م ریبا تعب ی. برخنی( از دیاسیس و) یانقلاب ای( یرحمان

 اسلام در جمله از مذاهب، و انیاد همه در همواره که نید به انهیگرانص ای انهیگراعقل یکردهایرو
 همه. هستند نید از مختلف یهاخوانش همان ،یامروز زبان به داشته، وجود یامام عیتش و

 .دانست نید از مختلف یهاخوانش توانیم را نید به نگرلانک متنوع   یکردهایرو

 اسلام و تشیعپژوهی در دیعقاشناسی جریان. 3
هر تصویری از نواندیشی در کلام و نیز برای گرفتن هر تصمیمی در خصوص آینده کلام،  ارائۀبرای 
های فکری  اعتقادی انداخت تا هم سنتی که باید پایگاه، جریان نۀیشیپباید نگاهی به می حتماً 

زان قرابت آن با هرکدام جای پا و نقطه عزیمت ما باشد، معلوم گردد، هم نسبت نواندیشی دینی و می
 ، وضوح بیشتری پیدا کند.هااز آن جریان

                                                           
گذاشتند، سه متن به عنوان  دیدر باب عقا یو یهاکتاب ایبر کتاب  گرانید ایق( 150)م.  فهیکه ابوحن ی. نام3
 ناتمام، صورت به که است یهمانها آن نیتر میقد. است منتسب هیابوحن به سه هر که شوندیشناخته م «الاکبر الفقه»

 یسمرقند ثیابوالل فاتیاز تأل ادیز احتمال به و است منتسب( 333)م.  یدیماتر ابومنصور به که شده واقع یشرح متن
 .( است373)م. 
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 پیدایی  کلام اسلامی. 1-3

که طبعاً بدون  میبدان ی( در باب مسائل اعتقادمدافعه ومجادله ) ای تأمل یمعنا به اگر را کلام
 با شود،یشروع م زیبرانگبحثمسائل  یبا برخ ست،ین متصور نظر، و عقل گرفتنخدمتبه

 آنگاه کند،یم دایپ ادامه( خوارج یعنی ،یکلام یاسیس بزرگ فرقه کی و) یکلام کوچک یهافرقه
 یدانش اسلام کی چونانخود را  تیو ماه تیهو ،یفرق بزرگ کلام قالب در دوم قرن اواسط در

است که بنا به  یآدم اریقضا و قدر و نسبت آن با اخت ،یمسائل کلام نی. از نخستکندیم دایپ
 یپردازهینظرکلام  دربارهرا که  یکس نینخست 4.است بوده مطرح هم اکرم امبریپ زمان در ییهاگزارش

هن معبد کرده،  نینخست انیو طرفدارانش را قدر یدمشق لانیاو و غ  5.دانندیق( م80. م) یج 
 ق(129. م) درهم جعدبن وق( 128. مجهم بن صفوان ) ن،ینخست انیدر مقابل قدر 6.انددانسته

. دندنامبردار ش «هیجهم»به  نهایا رانهوادا 7.کردند مطرح( مطلق هیتنز کنار دررا ) حیصر جبر
 و قضا یبر سازگار دیموضوع و تأک نیا 8.زدندیم دامن قدر و قضا از یجبر ریتفس به زین انیامو

در قرن  یعیش اتیروا توجه مرکز یمطلق و عام اله تیو مش درتق بر دیتأک زیو ن ار،یبا اخت قدر
 لیتبد یکلام بزرگ فرق یمحورها نیتراز مهم یکیمسئله به  نیبعدها هم 9نخست بوده است.

. داد ادامه خود اتیح به کسب و نیالأمر نیب امر ض،یتفو و جبر استطاعت، عنوان تحت و شد
فعال و  نهیزم نیا در یمعتزل نامدار متکلمان کنار در( حکم بن هشام تا زراره از) یعیش متکلمان

 .بودند پردازهینظر

کلامی   مسئلۀاز مسائل نخستین یا حتی نخستین  نحل و مللمسئله امامت نیز به تصریح منابع 
در کنار قضا و قدر و امامت،  10آفرین پس از رحلت پیامبر اسلام بوده است.برانگیز و مناقشهبحث

ترین مسائل کلامی، توحید به معنای تنزیه و نفی تشبیه )بین ذات، صفات و افعال الهی، یکی از جدی
اختیار  مسئلۀو ذوات، صفات و افعال آفریدگان( بوده است. در روایات شیعی  قرن نخست، به دو 

ع ستمی به خدا( و نفی تشبیه، اهتمام )گاه تحت عنوان عدل و عدم انتساب قبائح، معاصی و هرنو
 عصارۀاند و در بیان علوی دانسته مقولۀزیادی صورت گرفته است تا جایی که عدل و توحید را دو 

                                                           
 .225(،  1994 ة،ی: دارالرااضی، )ر4 جلد گران،ید ورضا بن نعمان،  قیتحق ،یالکبر الإبانة بطة،ابن. 4
 .467 ،(1984 ة،یالعلم المکتبة دار: روتی)ب 4 جلد ،ریالکب الضعفاء ،یلی؛ عق54: 4 ،یالکبر الإبانة بطة،ابن. 5
 .241: 5 ة،یالسن الدرر موقع -ةیالعقد الموسوعة. 6
 .15: 3 ة،یالسن الدرر موقع -ةیالعقد الموسوعة.  7
 أفعال دیری الله أن زعم من أول ةیمعاو إن». 368 ،(1408 ر،یدارالبش: طنطا) 1 جلد ،الاوائل ،ی. ابوهلال عسکر8

 .«کلها العباد
 .390ش(، 1387 ث،ی، باب الاستطاعة )قم: دارالحد1جلد  ،یالکاف  ،ینیکل ابوجعفر. 9

 .301: 1 ،والنحل الملل ،ی؛ شهرستان34: 1 ،نییالاسلام مقالات ،ی. ابوالحسن اشعر10
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أما »یا  11«التوحید أن لاتتوهمه و العدل أن لاتتهمه»اند که: اسلامی از امامان شیعه نقل کرده دیعقا
 12«.و أما العدل فأن لاتنسب الی خالقک ما لامک علیهالتوحید فأن لاتجوز علی زبک ماجاز علیک 

توان در شمار نخستین مسائل کلامی به مباحث مربوط به ایمان گفته، میبر مسائل پیش افزون
خوارج، نخستین  یریگشکلو کفر اشاره کرد. افراط و تغلیظ در باب حکم مرتکب گناه کبیره، به 

ه کفر فاسق حکم کردند. بعدها در قرن دوم، معتزله منجر شد که ب ،کلامی -فرقه بزرگ سیاسی 
را خلق  «بین المنزلتین ةمنزل»نظریه معروف  همین مسئله، هویت مستقل خود را یافت و دربارۀ

)مرتکب گناه کبیره نه مؤمن است، نه کافر، بلکه فقط فاسق است(. همچنین بحث زیادت و کرد 
آوری مرجئه شد که در ابتدا، به ایمان همه اصحاب پدید ۀیمانقصان ایمان و نقش عمل در ایمان، 

رغم منازعات و تبادل اتهاماتی که میان آنها بوده( و تعویق داوری در مورد اصحاب و منازعاتشان  )به
الإیمان حسنة لاتضر »گفت: کردند و بعدها به ارجاء افراطی انجامید که میبه روز قیامت، حکم می

 13«.نشاندی است که معصیت هیچ غباری بر دامن آن نمیمعها معصیة: ایمان کار نیکوی

خاستگاه و رنگ وبوی سیاسی داشتند و حتی اگر جماعتی مثل شیعه  عمدتاً مجادلات کلامی 
سیاسی و معطوف به قدرت بیشتر  شدند، سویه شانگرفتند و میدان دار مییا خوارج، شکل می

های اعتقادی ملتزمان  به تشیع اعتقادی و تمرکز بر سویه مثلاً بود تا کلامی و البته این به معنای نبود  
مذاهب کلامی  اسلامی با  یریگشکلاز همان آغاز  منازعات اصحاب پس از پیامبر نیست، اما 

تمرکز بر مسائل کلامی و با جذب هواداران پرشمار و متکلمان نامدار به قرن دوم برمی گردد. مذهب 
می  معتزله در همین مقطع پاگرفتند و نظریات کلامی و کلامی  شیعه دوشادوش با مذهب کلا

 خود را شناختند و در عرصه مجادلات کلامی، میدان دار شدند. برجستۀمتکلمان 

 اهل سنت در. 2-3
 نینخست خوارج، زین و هیجهم( و هیلانیغ مثل) نینخست انیچون قدر یکلام کوچک قرَ ف   از پس
عدل  ن،یالمنزلت نیمنزلة ب همچون یکلام مواضع بر افزونکه  دانندیرا معتزله م یکلام بزرگ فرقه

 14(.وجبی و عرفی لعقل) کردندیم یندگیدر جهان اسلام را نما ییگرااوج عقل د،یو توح
 تیمرجع که گرفتند پا اشاعره چهارم، قرن لیمعتزله، در اوا ی  حداکثر یی  گراواکنش به عقل در

                                                           
 .462 حکمت ،البلاغه نهج ،یرض دیس. 11
 .96(، 1398 ن،یمدرس جامعه انتشارات)قم:  1 جلد ،ینیحس هاشم حیتصح ،دیالتوح  صدوق، یمحمد بن عل ابوجعفر. 12
 مؤسسة: روتی، )ب18 جلد ،الانوار بحار ،ی؛ مجلس84ق(، 1422دارالکتب،  ، )قاهره:5جلد  ،الأفکار أبکار ،ی. آمد13

 .297ق(، 1403 الوفاء،
 یالعرب )قاهره: دارالفکر یالعرب العقل نیتکو: المعتزلة ،یومیف میمعتزله: ابراه یی  گراعقلدرباره  شتریمطالعه ب ی. برا14

 م(.2004 النشر، و للطباعة
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 شدند قائل ینسب یگاهیآن در معارف، جا یگرچه برا رفتند،ینپذ یعمل الزامات در را عقل
 معتزله به شتریب قرابت با یزمان بازه نیهم در زین هیدیماتر(. وجبی السمع و عرفی العقل)
 .گرفتند شکل( اشاعره با اسیق در)

در اهل سنت، در کنار معتزله، اشاعره و ماتریدیه، باید از اهل حدیث نام برد که هویت فکری 
و برای عقل هیچ جایگاهی، چه در الزام و تکلیف و چه در نظر  یافتاش را در قرن سوم و مذهبی

در قالب حنابله به حیات خود  عمدتاً و شناخت، قائل نبود )السمع یعرف و یوجب(. اهل حدیث 
تیمیه سلفیه )رسمیت و رونقش با ابن یریگشکلساز کم با تمرکز بر سلف، زمینهادامه دادند و کم

شد. سلفیه در قرون نزدیک به ما  (15که برای نخستین بار تعبیر سلفیه را به کار بردبود ( 287)د. 
گرچه  ؛شد (1206 درگذشتۀشده توسط محمد بن عبدالوهاب،  وهابیت )تأسیسی  ریگشکلآبستن 
 های معاصر محدود به وهابیان نیستند.سلفی

جایگاه خود را به اشاعره، ماتریدیه و اهل حدیث  مروربهاما معتزله، از قرن پنجم به بعد، 
کم، هویت مستقل خود را از زیدیه به حیات خود ادامه داد و کم عۀیشدر قالب  عمدتاً واگذارکرد و 

ها و در شرق در قلمرو عثمانی عمدتاً دست داد. ماتریدیه همچنان در میان حنفیان  جهان اسلام )
سبوق به صفاتیه در قرن سوم بود و به ابوالحسن اشعری )د. ایران( پابرجاست، اما اشاعره که م

(، طرف بحث شیخ مفید و نیز 403. ممنتسب است و رونقش را مرهون ابوبکر باقلانی ) ق(324
بویه در بغداد شد و ق که طغرل سلجوقی جانشین آل434ها و سلجوقیان شافعی )از شافعی

، دولت ژهیوبهها در مغرب عربی، یش( و مالکیهاهق( و نظامی485، زمان نظام الملک )د. ژهیوبه
، پیش ییگراعقلمرور در است، به ق(524 درگذشتۀتومرت، شده توسط ابنموحدین )تأسیس

ترین منتقدان در روزگار ما اشعریان معاصر مهم 16ق( به اوج رسید.606. مرازی ) رفت و با فخر
 ند. نومعتزلیان هستی  ریگشکلگری و نیز بستر سلفی

 در شیعه. 3-3

امام  ها،و بعد باقر امامکه از خواص اصحاب  17دانندیم زراره را کلام در یعیش عالم نیترمیقد
 ماصر بن سیو ق عباسابنمطرح در مناظره، مثل  ییهاچهره از توانیم او از شیپ. بودصادق 

                                                           
 یولا ف حیالعقل الصر یف سیإعلم أن ل و». 270م.(، 2004 ،یعی: دارالصماضیر) ،1 جلد ،یالکبر ةیالحمو ه،یمیتابن. 15

شود که موجب مخالفت  ینم افتی یزی: در عقل آشکار و نقل استوار، چةیالسلف قةیمخالفة الطر وجبیما حیالنقل الصح
 .«باشد هیسلف ۀویبا ش
 (.1985 ة،ی)قاهره: دار النهضة العرب الأشاعره: علم الکلام یف ،یصبح محمود احمد: اشاعره درباره شتریب مطالعه یبرا. 16
 عةیالش رجال اکبر زرارة و»است:  عهیناظر به نسل نخست متکلمان ش قاعدتاً  که برده کار به را نیتربزرگ ریتعب میندابن. 17

 (272: 1 ،فهرست م،یند)ابن. «عیوالتش بالکلام معرفة و ثاً یوحد فقهاً 
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 برد نامشد(  یدیو البته بعدها ز 18بود سجاد امام پروردگاندست از عقوبی بن ونسی ۀبه گفت که)
 عهیش کلامدوران امام صادق  دربه آنها نسبت داده نشده است.  یکلام خاص اتینظر البته که

بن  هشام ارویط حمزه طاق، مؤمن حکم، بن هشام چون یگرفت و متکلمان نامدار یادیرونق ز
 عهیش ی  وکلام یکه مرکز فکر «وفهک»دوران را به نام  نی. اافتندیسالم در عرصه کلام، بروز و ظهور 

 .افتی ادامهتا شهادت امام رضا  یعنیمدرسه تا اوائل قرن سوم،  نی. اشناسندیبود، م

آفرینی اختناق سیاسی و فکری و تنگناهای امامان شیعه پس از شهادت امام رضا، راه را بر نقش
رکود شد و زان پس، قم به پناهگاه کوفه و تأثیرگذاری متکلمان بست و کلام شیعه در مرکزیت آن دچار 

فکری و حدیثی  شیعه تبدیل گشت و چون این شهر یا دولتشهر شیعی در فضایی یکدست و به دور 
کرد و از طرفی، رسالت از تلاقی و اصطکاک با دیگر مکاتب فکری و مذاهب اسلامی تنفس می

ی که در کوفه داشت، در این جست، کلام در وجه غالباش را در حفظ میراث حدیثی  شیعه میاصلی
 گرایی یا کلام حدیث محور در آن شهر حاکم شد.مدرسه به محاق رفت و الگویی از حدیث

در بغداد که به عاصمه فکری جهان اسلام تبدیل شده بود، شیعه زمام  اما در عراق و مشخصاً 
ن حظ شیعه، بویه به منصب امیرالامرایی دست یافتند و از حسقدرت را در دست گرفت و آل

تلاقی مکاتب فکری  نقطۀنوابغی چون شیخ مفید و سید مرتضی بروز یافتند که فرزند زمانه خود و 
دار جریان کلامی  هشام بن حکم، های شیعی که میراثبغدادی 19مختلف در جهان اسلام بودند.

قبه، و نای چون ابشدهیونس بن عبدالرحمن و فضل بن شاذان در عصر حضور، و معتزلیان شیعه
شیعیان متمایل به اعتزالی چون نوبختیان، و نیز عقلگرایان و اجتهادگرایانی چون قدیمین 

 جنید اسکافی( در غیبت صغرا بودند، در تعاطی با اعتزال که عنوان وعقیل عمانی و ابنابی)ابن
د، احیاگر کلام نماد رویکرد عقلی  حاکم در قرن چهارم، و متمایل به تشیع )از نوع تفضیلی  آن( بو

های شیعی، شامل تفسیر، فقه، اصول فقه و رجال شدند. گذار همه دیگر دانشعقلی  شیعه و پایه
مرتضی در قرون بعدی در شامات و ری امتداد یافت  در تقریر سید ژهیوبهتأسی به مدرسه بغداد، 

 و سرانجام به مدرسه اعتدالی  حله منتهی گشت.

گرایی بغداد از اعتدال شیعی نیز برخوردار بود و به بر عقلمدرسه کلامی حله که افزون 
عد فلسفی هم پیدا کرده بود، به من خواجه نصیرالدین طوسی، ب  زودی به کلام معیارمند شیعه ی 

                                                           
 الکلام قدتعلم کان و کلاماً  أحسنهم یعند کان و». 418: 4الحجة،  یکتاب الحجه، باب الاضطرار ال ،یالکاف ،ینیکل. 18
 .«نیالحس بن یعل من
 یهاشهیاندمکدرموت،  نی: مارتهایقم باها آن ی  فکر تفاوت و یمرتض دیس و دیمف خیش درباره شتریب مطالعه یبرا. 19

 ش(.1372 تهران، دانشگاه انتشارات)تهران:  آرام احمد ترجمه ،دیمف خیش یکلام
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تبدیل شد. فلسفه که در مدرسه شیعی  بغداد جایگاهی نداشت، در حله، هم جایگاه مستقلی 
تألیفات فلسفی دست زدند( و هم در قالب  یافت )و متکلمانی چون علامه حلی، به

فلسفی که با فخر رازی پا گرفت و با خواجه طوس به کمال رسید، تأثیرگذار شد و  کلام
در میان اشعریان هم بسیار  ژهیوبهمحدود به شیعه نشد و در کلام اهل سنت،  تأثیرگذاری این

 نفوذ کرد.

بعد و همزمان با ظهور صفویان،  مرکزیت مدرسه حله از اواخر قرن نهم به رونق و 
الشعاع دو جریان فکری  متضاد قرار گرفت که هرکدام به نوعی کلام عقلی  بغداد و حله را به تحت

 حاشیه راندند:

های برهانی، اشراقی و عرفانی اش و با . ظهور مدارس فلسفی  شیراز و اصفهان با ویژگی1
 های کلام؛دارشدن مأموریتعهده

ی در نیمه قرن یازدهم که در قرن دوازدهم تا ربع اخیرش بر کلیت تفکر شیعی، گر. اخباری2
گری از فقه و اصول فقه، سایه افکند. در اواخر قرن یازدهم، به همت وحید بهبهانی، اخباری

بست، ولی در فضای معارفی باقی ماند و فلسفه نیز چون مقبولیت عامی نداشت،  رخت
و  دیعقامحوری )حجیت خبر واحد در گریزی و نیز حدیثقلستیزی یا عمانع عقل نتوانست

بشود و در  تک احادیث(اعتبار همه کتب حدیثی شیعه، بدون نیاز به علم رجال و بررسی  تک
کنار فلسفه، آن هم در نسخه متعالیه  گری و همای از کلام عقلی ماند، در کنار اخبارینتیجه، پوسته

 های عرفانی.با سویه

شناختی و معارف، با نوعی آشفتگی  روش دیعقادر ساحت تفکر شیعی، در عرصه امروزه  
های شناس اصالتی ندارد یا اغلب جریانشناسی و منبعبه این معنا که یا روش ؛رو هستیمروبه

دانشوری  مثلاً  ؛فکری به مناهج و مبانی  گرایشی که بدان منتسب هستند، نه واقف هستند، نه ملتزم
، کمدستها در نقل حدیث یا های قمیگیریاخباری یا پیرو مکتب حدیثی  قم است، اما سخت

شود یا در برابرشان سکوت گذارد و به باورهایی ملتزم میها به کتب معتبر را فرومیالتزام اخباری
 شناسی(در حدیث همه مبانی مختلف بنا بهکند که هیچ مستند روایی نداند یا به روایات ضعیف )می

مآب است، کند! همچنین دیگری اجتهادگرای اصولی یا عقلگرای کلامی یا حتی فلسفهاستناد می
کند بر مبنای حکم عقل )و فقط ت نمیئاما به رغم باور به حسن و قبح عقلی، در هیچ جایی جر

ا حتی روایات ضعیف عقل(، فتوایی بدهد یا باوری را به کرسی بنشاند و در مواجهه با اخبار آحاد ی
 کند!یا شهرت در رأی یا حتی باور عوام، دست و پایش را گم می
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 های فکری معاصرجریان. 4-3

اثرگذار و پرطرفدار در عرصه معارف و  ی  اصل یهاانیجر م،یبگذر یفکر یهاانیجرخردهاگر از 
 :میکن یبنددسته نگونهیا میتوانیرا م دیعقا

گذاشتن شر و ترویج یا شرح و تبیین آثار پیشینیان، بدون فرقجریان سنتی که جز ن. 1-4-3
نگران عدم انسجام  پرورانَد و طبعاً میان این یا آن اندیشمند )یا مکتب فکری(، در سر نمی

ه و ناب و اصیل این ر  بودن آن یا کارآمد و روزآمدبودن آن نیست. میل این جریان منظومه فکری یا س 
گاهی روشاست، اما بیشتر  به حدیث بودن یابشناسانه، بلکه به دلیل آساننه از روی آ

 بودن برای مردمان(!مروجان( و )زودیاب )برای

گاهانه مکتب حدیثی کلامی  قم را ترجیح می یجریان. 2-4-3 ها دهد؛ به بغدادیفکری که آ
اما با آنها مرزبندی ها دارد، یی به اخباریهادارد؛ شباهتکند و البته حریمشان را پاس میانتقاد می

دارد؛ به غلو حساسیت زیادی ندارد، اما با غالیان و جریانات غالی مرزبندی دارد؛ و سرانجام به 
اصحاب »فلسفه و عرفان )و تصوف(، حساسیت منفی  زیادی دارد. این جریان موسوم به 

 .پسندند، اصحاب معارف استهستند، اما نامی که خودشان می «تفکیک

ن فلسفی )عمدتاً با گرایش به متعالیه( که به فلسفه )و به واقع بر . جریا3-4-3
بسا برخی از ایشان های سنتی  اسلامی با تأکید بر متعالیه( و نیز عرفان غیرت دارند. چهفلسفه

دهند یا با عرفان نظری، میانه خوبی ندارند. اینان فلسفه را جایگزین فلسفه مشاء را ترجیح می
م برای تبیین متون دینی و معارف اعتقادی، هم برای دفاع از دین و مذهب. اند؛ هکلام کرده

اینان عموماً بر حکمت متعالیه تمرکز و توقف کرده، آن را راهگشای همه مسائل اصلی 
دانند. قرآن و روایات شیعی برای آنها مهم است، ولی فهم و تفسیرشان از آنها فلسفی می

های جدید را یا ای ندارند. در عمل، فلسفه، اهتمام ویژهعرفانی است. به کلام عقلی  سنتی
های جدید را چندان دانند و درهرحال، فلسفهپسندند یا نیاز به آنها را جدی و اصیل نمینمی

 گیرند.جدی نمی

های جدید و معاصر که اساساً راه نجات را در این مکاتب جریان متمایل به فلسفه. 4-4-3
یافتن در این را فقط در گرو عمق داریدیندینی دارند، حتی دفاع از  جویند و اگر دغدغهمی

آن  گاه ودهند صدرایی اهمیتی نمی ژهیوبهسنتی،  فلسفۀبه  دانند. اینان معمولاً رویکردهای نو می
دانند که به جای تکیه بر برهان، بر متون دینی یا ذوق عرفانی را نوعی کلام در کسوت فلسفه می

حقیقت دینی یا دفاع از  رپی تحری نیز به جای تحری حقیقت یا دفاع از حقیقت، درمتکی است و 
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حقائق شیعی است. کلام عقلی نیز در میان اینان، جایگاه درخوری ندارد. این جریان همان 
 .روشنفکری دینی است که در میان نسل نو طرفداران زیادی دارد

مکتب بغداد و مدرسه حله که بسا به  جریان هوادار کلام عقلی  شیعی، یا همان. 5-4-3
به تعبیر  شان کلامی است؛ با رویکرد عقلی واصلی غۀددغدهند، اما فلسفه هم اقبال نشان می

 اللهآیتکلام امام صادق، وابسته به  مؤسسۀدیگر، با هدف فهم و نصرت دین با تکیه بر عقل. 
های جدید در این ست. توجه به فلسفهمجموعه به این جریان دانترین توان نزدیکسبحانی را می

 ب است.یجریان غا

 کلام جدید. 4
آورد که حدود یک قرن و نیم از ابداع آن را به یاد می امروزیتعبیری  حتماً نواندیشی در کلام 

باید بدان بپردازد و نسبت نواندیشی  دینی در عرصه کلام را با آن بکاود  نوشتهاین  حتماً گذرد و می
 آثار احتساب با) هفتم قرن تا شاید که رونق ایدوره از پس کلام علم 20و بسنجد: کلام جدید.

 نامدار متکلمان عهد پایان) نهم قرن تا تعبیری به و( کلام در ابداعی آثار آخرین در جایگاه خواجه
 عمیق رکودی با ،(شیعه در گریاخباری و فلسفه رونق و تفتازانی و جرجانی ایجی، مثل اشعری،

 و حنابله و حدیث اهل تضییقات مثل بیرونی، عوامل گرچه رکود، این در. شد روروبه طولانی و
 در قادری، موسوم به الإعتقاد القادری القائمی بیانیه از بعد آنچه مثل) حاکمان گیریسخت نیز

 رکود این عوامل عمده بودند، تأثیرگذار (21شد ترویج و داد رخ آنها جز و معتزله هیقمری عل 432
 ابعاد به توجهیکم انتزاعی، خصلت یافتنشدت: جست متکلمان میان در و کلام داخل در باید را

دادن آزاداندیشی، سرایت توقف و تقلید، و شرح رواج اعتقادات، اجتماعی و انسانی عاطفی،
 با شدید ستیز و کلام، متصدیان برخی تقواییکم یا ناپختگی ،هاقداست متن به تفسیرها و قرائت

 مذهبی باور یک کفر یا قائل کفر و قول کفر یا فقهی کفر و کلامی کفر نیب خلط و کلامی مخالفان
 .المعین تکفیر و

پاسخگوی  تحمیلی اعتقادی   بستۀ نظام ازآنجاکه و یافت ادامه سیزدهم قرن تا رکود این
نبود، همچنین ازآنجاکه اکثریت مسلمانان قائل به منع تقلید در اصول  نوشده مسائل از خیلی

آید و فقیهان و محدثان نیز معمولًا مردم برنمی تودۀنیز از عهده اقناع  فلسفه و اعتقادی هستند
نگاهی نو و دهند، کمکم زمزمه بازگشت به علم کلام، اما با روی خوشی بدان نشان نمی

                                                           
 .دیالجد الکلام علم ،یکتاب است: عبدالجبار الرفاع نیبه ا یمتک عمدتاً  نوشتار، از بخش نیا یهاداده. 20
 ،فیز بن محمد آل عبداللطیق: عبدالعزیالتحق . دراسة ویالقادر الاعتقاد ،ی: ابوطاهر الکرجشتریب اطلاعات یبرا. 21
 (.ق1427ة وآدابها، یعة واللغة العربیلعلوم الشر ی: جامعة أم القرکه)م
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های مسلمانان با تحولات جدید و ساختاری امروزی شروع شد. بعد از اولین آشنایی
دستاوردهای فرهنگی و تمدنی مغرب زمین در اواخر قرن هجدهم )حمله ناپلئون به مصر در 

های کردن تحصیلات جدید، چهرهشدن دانشجویان مصری به فرانسه برای طی( و گسیل1798
م به نوشتن آثار نواندیشانه و برانگیزاننده کردند، از جمله رفاعه رفعت طهطاوی. متحول شده اقدا
ر سید احمدخان، بانی  دانشگاه ها در ترکیه، شبههمین دگردیسی نوگرای علیگره( و ایران قاره )س 

 )در عهد قاجاری( هم افتاد.

بیات علمی، مبانی از نیمه قرن نوزدهم، بحث از ضرورت نوسازی دانش کلام )در مسائل، اد 
گویا برای اولین بار در نام کتاب  «کلام جدید»ها افتاد، اما تعبیر ( بر سر زبانهاشناسیو روش

در هند منتشر  1904و  1903( به کار رفت. دو مجلد این کتاب در سال 1914شبلی نعمانی )د. 
و شامل ابعاد  دیاعقوی در این کتاب از ضرورت بسط قلمرو کلام به مسائلی فراتر از  22شد.

های ، محمد اقبال در درس خطابه1928تاریخی، تمدنی و اخلاقی سخن گفت. بعدها در 
کاربست روش عقلی  فلسفی  لزوماز  23گانه که بعدها تحت عنوان تجدید فکر دینی منتشر شدشش

 از لزوم رهاشدن از ،نویسنده هندی، وحیدالدین خان 1964در معرفت دینی سخن گفت. در سال 
به سوی علم کلام »ای تحت عنوان با مقاله 1976ها بعد در کلام قدیم سخن گفت و سال منۀیه

الرحمان های فضلهمان خط را دنبال کرد، اما تأثیری همانند آثار اقبال برجا ننهاد. کوشش «جدید
رو شد، اما در ایران، در نیمه دوم قرن بیستم های زیادی در پاکستان روبه( نیز با مقاومت1988)د. 

 یافت. بسیارهای استاد شهید مطهری، کلام جدید منزلت و رونق با کوشش

دین است؛ آیا  فلسفۀکلام جدید و  میانساز شده، مرزبندی کلام جدید، آنچه مسئله دربارۀ
اگر چنین  متن و سودای مسلمات دینی را ندارد؟ دغدغۀکلام جدید همچون فلسفه دین، 

ایم، بلکه به دانشی نوین، جدید از کلام نشده مرحلۀکار باشد، ما فقط وارد یک  ای درطرفیبی
عی دینی طایم! واقعیت این است که نه کلام جدید فارغ از متن مقدس و باورهای قنقل مکان کرده

در رویکردهای  ژهیوبهدین،  فلسفۀدینی است.  دغدغۀ نوع هرنه فلسفه دین لزوماً خالی از  شده و
اصیل آن، در مرز کلام و فلسفه ایستاده است. شاید توجه به تطورات کلام جدید یا انتظاراتی که از 

های مقبول آن بتواند دین یا برخی گرایش فلسفۀهای رود، و نیز در مدّ نظر قراردادن ویژگیآن می
 به مقصود ما از نواندیشی در کلام اسلامی بگشاید. ایدریچه

                                                           
کتاب  نیترجمه و منتشر شده است. ا یبه فارس ،یلانیگ یفخر داع یتوسط محمدتق 1329کتاب در سال  نی. جلد دوم ا22

 بازنشر شده است. «کلام علم خیتار»تحت عنوان  ریاخ یهادر سال
 با ترجمه احمد آرام منتشر شده است. 1346در سال  «اسلام در ینید فکر یایاح»کتاب تحت عنوان  نی. ا23
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 های نواندیشی دینی در عرصه کلامها و شاخصهمؤلفه. 5
های نواندیشی دینی در عرصه معارف یا کلام، نوبت به اینک پس از واکاوی  سریع  پیشینه و زمینه

 علمی  کلام اسلامی رشتۀهای نواندیشی دینی در ماهیت و ویژگیبررسی  ، یعنیبیان جان سخن
 کنم: این مهم را در قالب چند نکته بیان و تبیین می رسد.می

های علمی  مختلفی که به معارف دینی معطوف نواندیشی در کلام اسلامی در میان رشته . 1-5
هستند، در پی احیا و تجدید کلام است، نه احیای عرفان یا فلسفه یا علوم نقلی  دینی که خود از 

 .های دیگری برخوردارندسرشت اهمیت و

های فکری  معاصر، متعلق و معطوف به جریان کلام عقلی این نواندیشی در میان جریان. 2-5
، متعالیه( و ژهیوبهاست، نه چهار جریان دیگر )یعنی سنتی، اصحاب معارف، فلسفی  اسلامی )

 معاصر غربی(؛ های جدید وفلسفه

کلامی  بغداد )با دو  مدرسۀهای فکری  کلاسیک و متأخر  اسلامی، به در میان جریان. 3-5
 .رساند و در پی احیا و تجدید  آن سنت فکری استنَسب می اعتدالی و فلسفی  حله( افزودۀ

حدی در اسلاف آن نیز بوده، آزاداندیشی، به دور از  اصلی  نواندیشی  کلامی که تا شاخصۀ. 4-5
تعلق مکتبی )تعلق به سنت فکری اندیشی، ظاهرگرایی و تعلقات طائفی و قومی یا هر نوع تقلید، جزم

وگو به گفت عرصۀعلمی  خاصی( است. آزاداندیشی، یعنی هیچ محدودیتی در برابر فکر و در  رشتۀیا 
وگو نشست. توان بحث کرد و به گفتچیزی از امور دینی، می هر بارۀشود. دررسمیت شناخته نمی

 پذیرفت.ل عقلی در باب معارف دینی نمیای را برای تأمممنوعه محدودۀکلام عقلی  سنتی نیز هیچ 

خواهد متکلم باشد و غایتش شناخت رغم آزاداندیشی، یک نواندیش دینی که میبه. 5-5
دفاع از دین است، از سه حریم عبور نخواهد کرد: ایمان دینی، باور به متون مقدس یا  دین و

 منقولات قطعی  دینی، و مسلمات دینی؛

آنها،  دربارۀحات و مسلمات دینی، به این معنا نیست که تأمل عبورنکردن از مصرَّ . 6-5
 .روستبست یا محدودیتی روبهکردن آنها با بنو مقبولآنها و تلاش برای معقول  دربارۀوگو گفت

 یی  گراعقلیا  24گراییدادن به قرینهسازی  باورهای دینی هرگز به معنای تنعقلانی. 7-5
نیست(،  ای مقبول نیست )و التزام به آن مشروع و اخلاقینیست. بنا به این دو، هیچ عقیده 25حداکثری

                                                           
24. evidentialism. 
25. Extreme/radical rationalism. 
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ای چنان معلوم و ثابت گردد که همه عقلا را قانع سازد. چنین مطالبه مگر آنکه صدق آن عقلاً 
نی نیافتتنها در علوم دینی، که حتی در بسیاری از علوم بشری و حقادق فلسفی و علمی نیز دستنه

که کسی نتواند در آن  یاگونهبهقی وجود دارند که مبرهن، آن هم ی، در دین حقاکمدستاست. 
، باور به آنها، مادامی که دلیل عقلی  قطعی بر نفی آنها وجود حالنیدرعخدشه کند، نیستند، 
 ستۀیشا، چون متکی به وحی و نقل قطعی هستند، از نگاه مؤمن، کمدستندارد، مشروع است. 

 .مقبولیت برخوردارند از معقولیت و حتماً لتزام هستند و البته ا

 انتقادی یا یی  گراعقلگوییم، نظرمان به بنابراین، اگر از عقلانیت یا معقولیت سخن می. 8-5
های رایی، باورها و نظامگاین نوع و این سطح از عقل بنا بهشخصی است.  گراییاثباتاعتدالی یا 

کوشیم آنها را دقیقاً بفهمیم، بهترین براهین را گیرند و میمورد بررسی قرار میاعتقادی  دینی عقلًا 
کوشیم آنها را اثبات کنیم )نه اینکه همگان را قانع کنیم. همه باورها را جوییم و میبرای آنها می

اصلی  کنیم، انتقادات های رقیب، مقایسه میتوان به همگان قبولاند(، با براهین باورها و نظامنمی
گوییم، و مبادی عقلی  اعتقادات را که برهان گیریم و بدانها پاسخ میواردشده بر آنها را در نظر می

دادن  معقول گیریم. به بیان دیگر، حداقل لازم، نشانپذیر نیستند و نیز امور خردگریز را در نظر می
 26.زنبودن استستیبودن، بلکه( به معنای عقلبودن، )نه به معنای برهانیو مقبول

کلام جدید، گفته شد، به تحولات جدید در دانش و  تبیین درنواندیشی  دینی، چنانکه . 9-5
کوشد انسان نهد و به مقتضای این تحول، مینگرش انسان معاصر، اذعان دارد و به آن، ارج می

های او را پاسخ معاصر را بفهمد، او را نسبت به معقولیت دین و باورهای دینی توجیه کند، پرسش
شود، آن نیازها را ا جایی که به رسالت دین مربوط میاش را بشناسد و تبگوید، نیازهای واقعی

مسائل این دانش، به مباحث تاریخی و اجتماعی دین، تمرکز بر  توسعۀتأمین کند. بر این اساس، 
 دیعقاجستن از تحمیل وجودی، عینی و عملی دارد )فراتررفتن از امور انتزاعی(، دوری جنبۀآنچه 

عاطفی  باورهای دینی، و اصلاح لحن و ادبیات حاکم بر آثار  وبر دیگران، توجه به ابعاد انسانی 
 .توجه گیرند مرکزکلامی، باید 

خاستگاه غربی دارند و از جمله،  عمدتاً های جدید که در این راستا، توجه به فلسفه. 10-5
 است. اگر زمانی کلام عقلی  شیعی )و بعدها کلام اشعری تحت تأثیر لازم حتیفلسفه دین، مفید و 

های فلسفی در رو شد و هنرمندانه، از مؤلفهاز قرن هفتم به بعد، با گشودگی با فلسفه روبه آن(
رو شوند و فلسفه را رود که متکلمان نیز با انفتاح کافی با فلسفه روبهکلام بهره جست، انتظار می

                                                           
 .91-85 ؛26-23ش(، 1383 نو، طرح)تهران:  ،یو سلطان یترجمه نراق ،ینید اعتقاد و عقل گران،یپترسون و د کلی. ما26



 91 شریعتمداری    / نواندیشی دینی در کلام اسلامی

 

ود را کلامی یا فلسفی خ منظومۀهای فلسفی منحصر نکنند و در حکمت متعالیه و دیگر سنت
 .های مختومه نبینند و نپسندندشده و پروندهچونان نظامی بسته با مسائلی حل

های ها و امکانای از نگاهنواندیشی  دینی در کلام، بر این باور است که مجموعه. 11-5
توان دین یا فهم دینی را مختلف وجود دارند که بسا مورد تأیید دین هم هستند و با اتکا به آنها، می

ها از این قرارند: ها و نگاهفهم و زیست  انسان معاصر نزدیک کرد. برخی از این امکان آستانۀ به
بررسی  ؛بلکه موجب آن وجود داشته باشد و متن، قابل تأویل باشد ،تأویل در جایی که مجوز

تمییز میان آنچه الهی، مقدس و ذات دین است و آنچه  ؛احتمال تاریخمندبودن یک نص یا باور
محدودنکردن ذهن به آنچه تاکنون گفته یا اندیشیده شده،  ؛ری، غیرمقدس و معرفت دینی استبش
 ها.ها و نااندیشیدهناگفته بارۀگفتن و اندیشیدن در و

کند و کلام را نواندیشی دینی در عرصه کلام، خود را به معارف اعتقادی محدود نمی. 12-5
نظامات سیاسی  ت دین با واقعیات اجتماعی و نیزبرد )کلام اجتماعی( و نسببه متن جامعه می

بیند پذیر میگرا دین را آزمونعینیت جامعۀ ودهد. انسان کاوش قرار می موضوعرا  )کلام سیاسی(
های اجتماعی و سیاسی، اگر دین به پسندد و مشتاق آن است که در چالشمحور میآن را نتیجه و

های ذاتی دین ای از مسئولیتآفرینی کند و البته اگر عرصهگشایی و نقشآید، بتواند گرهمیدان می
 وارد نشود.نیست، در آن 
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