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 مقدمه. 1
و  یاسیس یو ساختارها یفرهنگ یو باورها هاارزشدر  زیادی یهایدگرگون ،از رنسانس به بعد

 و ینید یطلباصلاح، جنبش یو فرهنگ ی، علمیرکوست. انقلاب فیاروپا به وقوع پ یاقتصاد
ت یسم با محوریولارکستحت عنوان  یدیجد ینیببه ظهور جهان یوتونیو ن یکیوپرنکانقلاب 

را دگرگون ساخت. عت، جامعه و دولت یا، طبیو رابطه انسان با دن انجامیدانسان، عقل و علم 
غرب مانند انقلاب فرانسه با هویت سیاسی،  یهاانقلابگر یو د ی، انقلاب صنعتهمچنین

انتخاب  همچون یو اجتماع یاسی، سیانسان در ابعاد مختلف اقتصاد یبرا یادیز یدستاوردها
ان یب ی، تساهل و تسامح، آزادیفرد ی، آزادهایریگمیتصمت مردم در کقوا، مشار کیکدولت، تف

د آن در غرب یسم و تشدیولارکس یریگشکلدر  ینقش مهم ،ن تحولاتیو قلم، به ارمغان آورد. ا
  1رد.کفا یا

 یدر برخو  افتیا گسترش یگر نقاط دنینماند و به د یسم، فقط در اروپا باقیولارکده سیپد
است در میان سم توانسته یولارکس یدستاوردها یرفته شد.ندتر پذکنقاط  یتر و برخعیجاها سر
دوم قرن نوزدهم به بعد بود که  یهامهیناز  باً یگذارد. تقر ریتأثشمندان جهان اسلام نیز یبرخی اند

 روشنفکران یبرخ و ینید ین علمایاست بین از سید ییجدال بر سر جدا ،یاسلام یهانیسرزمدر 
  2ن مجادله هنوز ادامه دارد.یشدت گرفت و ا

درت سیاسی در کشورهای اسلامی و قادلات، با توجه به ضعف باید افزود که دامنه این مج
مسائل اجتماعی نیز کشیده شد. در این میان،  دیگر ، بههاآناستعماری غرب در  یهاحرکت

آسان از امکانات  یکشبهرهبه منظور  3مسلمانان را داشتند، بر حکومت سودای که هایسیانگل
اعمال دینی  میان شدنقائلمادی آنان، با اتکا به مبلغان دینی مسیحی و خاورشناسان، ایدة تمایز 

تمام  گرفتنعهده بربندی و تمایزی را با چنین طبقه هاآنرا ترویج کردند.  پیامبر اسلامو دنیوی 
آزاد گذاشتند تا خودشان امور کردند و در عوض، مسلمانان را ترغیب می« عرفی و دنیوی»امور 

  4.دینی )عبادی( خود را پیش ببرند

                                                           
)تابستان  31شماره  ،11علوم سیاسی ، «سکولاریسم در غرب و جهان اسلام هاییژهجایگاه و کارو». امیر ساجدی، 1

1394 :)71-70 . 
 .53، «سکولاریسم هاییژهجایگاه و کارو»ساجدی،  .2
 آستان حسین سیدی )مشهد: انتشارات سید ترجمهغرب،  استعمار با رویارویی در اسلامی نوین اندیشه محمد بهی،. 3

 .141 -73 ،(1377رضوی،  قدس
4. Daniel Brown, Rethinking tradition in modern Islamic thought (Cambridge: Cambridge 

University Press, 1996), 73-74.  
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را به  قارهشبهندان مدانش ژهیوبه مسلمان ورانشهیاند ،جیتدربهاز این طریق کوشیدند تا  هاآن
و پیشرفت، تنها در سایه  ییتجددگراارتباطی با دنیا ندارد و  ،که دین دهنداین تفکر سوق  ویس

 . شودیمسکولاریسم محقق 

متفکر دنیای اسلام در دو  نخستینآمده، سید احمدخان هندی عملبه یهایبر اساس بررس
رغم علی ،جوانی آغازسده گذشته است که به سکولاریسم دینی اعتقاد پیدا کرده است. وی از همان 

 یهابه فعالیت در کمپانی هند شرقی )وابسته به انگلستان( مشغول شد و در سال ،مخالفت خانواده
مردم هند علیه  م.1857ها را ادامه داد. اوج این همکاری را در قیام یبعد نیز همکاری با انگلیس
کنندگان حضور تنها در صفوف قیامتوان دید که در آن سید احمد نهاستعمارگران انگلیسی می

  5ها را از آزار و مرگ نجات داد.ها برخاست و افراد زیادی از آنکه به یاری انگلیسیبل ،نداشت

د یف و تمجیشدت از انگلستان تعرز بهیخود ن یهایهمواره در آثار و سخنران ین، ویبر ا افزون
 : گفتیمو  خواندیفرامبا آنان  یمسلمانان را به همکار ژهیوبهخود  وطنانهمو  کردیم

نژادی  ،نشاندگی ما را در قبال نژاد دیگر مقدر کرده باشدخداوند اطاعت و دستاگر »
راند و صلح و صفا برقرار دارد و بر ما عادلانه حکم میکه آزادی دینی را از ما دریغ نمی

ها در هند بر همین نهج رفتار انگلیسی کهچنان ،کنددارد، مال و جان ما را حفظ میمی
  6.«ها را بفشاریمکه خیرخواه آنها باشیم و دست دوستی آنماست  بر ،کنندمی

 جای بر مهمی ریتأثد احمد یس اجتماعی و سیاسی یهانگرشتثبیت  که در یااما حادثه
 2 حدوداً  که سفر این انجام گرفت. وی در .م1869نهاد، مسافرتش به انگلستان بود که در سال 

 وگوگفت علمی انگلیس یهاتیشخص و مردانلتدو ،مداراناستیسانجامید، با  طول به سال
 علمی پیشرفت شیفته و کرد فرهنگی آنان دیدار و علمی مختلف مراکز و هادانشگاه از و

  7.شد غرب اقتصادی و

ن یالدد جمالیدر آثار و سخنان س توانیمرا  احمدخانسید  یهادگاهیدن انتقادها به یترسخت
آنها را مسلم  یها درستکه عوام مسلمانان قرن یدیدو با عقا د. هریاز معاصران وی د یاسدآباد

                                                           
مرکز نشر  :هران)ت نصرالله پورجوادیترجمه جمعی از مترجمان، زیر نظر  ،تاریخ فلسفه در اسلام ،فیمحمدشرمیان  .5

 .57، (1370 ،دانشگاهی
 .57، تاریخ فلسفه ،فیمحمدشر .6
 (،1332، آفتاب :تهران) ، ترجمه محمدتقی فخرداعی گیلانیتفسیر القرآن و هو الهدی و الفرقان ،احمدخان سر سید. 7
اسلامی آستان قدس  یهابنیاد پژوهش )مشهد:، ترجمه حسن لاهوتی مسلمانان هند بریتانیاهاردی،  پیتر؛ گفتارشیپ

     .138، (1369، رضوی
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کردند و نیز هر دو آموزش یشرفت مسلمانان بود، مبارزه میبه نظر آن دو، مانع پ یگرفتند، ولیم
د احمد درباره ید جمال با نظر سینظر س؛ اما دانستندیمسلمانان لازم م یرا برا یعلوم امروز

د جمال از انگلستان نفرت داشت و به ی، متفاوت بود. سیاسلام یهانیانگلستان و اشغال سرزم
د احمد یس کهیدرحال ،دیکوشیآن دولت م ییتوانست در رسوایتا آنجا که م سببن یهم

با استعمارگران  یهمکار یحل مشکل مسلمانان حت یدانست و برایر میتأثیرا ب یاسیس مبارزه
مخالف  هاآن یهر دو کهیدرحالشد. ین دو میاعث تقابل ان موضوع بیکرد و ایغ میز تبلیرا ن

  8خرافات بودند.

برخی کتب و مقالات  یلالابهاز  توانیمدر تمایز دین از دنیا را  احمدخانسید  یهادگاهید
 هاآنجو کرد. برخی از وفارسی، عربی و انگلیسی نگارش یافته است، جست یهازبانبه  که

 عبارتند از:

، نوشته دنیل دبلیو براون )به زبان در تفکر اسلامی دوره جدیدسنتّ  بازاندیشیکتاب  -
انگلیسی(: نویسنده این کتاب، فردی آمریکایی است که به منظور نگارش آن، به کشورهای مصر 

را در دوره جدید، از نگاه سنّت  و پاکستان مسافرت کرده است. وی در این اثر مرجعیت و اعتبار
. بخشی دهدیمهند و مصر، مورد بررسی و تجزیه و تحلیل قرار  قارهشبهاران آن در منکران و طرفد

 اختصاص دارد.  احمدخانتجددطلبانه سید  یهاشهیانداز این کتاب، به 

نویسنده این مقاله، «: سم در غرب و جهان اسلامیولارکس یهاژهیکاروگاه و یجا»مقاله  -
به بررسی دیدگاه  آن و ضمناً  یهاشهیربه مبانی سکولاریسم و  ،است که در آن یر ساجدیآقای ام

 ، پرداخته است. مکتباز حیث قبول و یا رد این  مسلمان،برخی اندیشمندان 

نویسندگان «: تفسیری وی یهاشهیاندتأثیر مبانی فکری سید احمدخان هندی بر »مقاله  -
ر هستند که در آن به تبیین برخی مبانی و آقای حسین افسردی زادهیفتاحاین مقاله، خانم فتحیه 

فراطبیعی  یهاجنبه، هاآنبه برخی تأویلات قرآنی وی که در  و ضمناً  پردازندیمتفسیری سید احمد 
 . کنندیماجتماعی دین نفی شده است، اشاره  یهاجنبهو نیز  هادهیپدبرخی 

در تمایز دین از دنیا  احمدخانسید  یهاشهیاندآثار برشمرده، به صورت مستقل به بیان 
از نگاه  بیشترنقدهای موجود،  نیهمچنجنبه انتقادی این آثار کم است.  نکهیا. ضمن اندنپرداخته

در موضوع مورد بحث،  احمدخانهای سید بررسی دیدگاه بنابراین. ینیدبروناست، نه  ینیددرون
 . شودیماز منظر انتقادی، پژوهشی نو محسوب  ژهیوبه

                                                           
 .94 ،(1389، سسه انتشارات امیرکبیرؤم :تهران) سیری در اندیشه سیاسی عربعنایت،  حمید. 8
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کردن دین، سید احمدخان درباره تمایز دین از دنیا یا همان سکولاریزه یهادگاهید نکهیبه ابا توجه 
گذاشته است  یجا جامعه علمی ایران، بر ژهیوهایی را در مجامع علمی اسلامی، بهاز یک سو، چالش

وی  یهادگاهیو از سوی دیگر، با مبانی دینی سازگاری ندارد، مقاله حاضر درصدد است ضمن تبیین د
 ینیدها از دو منظر دروناجتماعی قرآن و سنّت وارد شده است، به نقد آن یهاکه در نفی ساحت

 تحلیلی به سؤالات ذیل پاسخ دهد: -دینی نیز بپردازد و در این جهت با روش توصیفیو برون

دنیا، از  ، چه آرایی درباره تمایز دین ازهند قارهشبهمعاصر  ورانشهیاند، از احمدخانسید  -1
 دارد؟ ینیدبرونجنبه 

 قرآنی و روایی وی گذاشته است؟  یهادگاهیداین آرا چه تأثیری بر  -2

 دینی، وارد است؟و برون ینیددرباره تمایز دین از دنیا، از دو منظر درون اوچه نقدهایی بر آرای  -3

 یشناسمفهوم .2
 شود:میدر این بخش، سه مفهوم کلیدی دنیا، دین و سکولاریسم بررسی 

 دنیا. 1-2
، ترپستاز نظر لغوی، صفت تفضیلی است و برای آن، دو معنا گفته شده است: یکی « دنیا»واژه 

گرفته شده « دنوّ »از  آنکهو جلوتر، بنابر  ترکینزدگرفته شده باشد و دیگری « دنائت»از  آنکهبنا بر 
  9زیرا از نظر زمانی، جلوتر از آخرت است. ،به این نام نامیده شدها دنی. باشد

این واژه در اصطلاح قرآنی، کاربردهای متفاوتی دارد. در برخی آیات، منظور از آن مکان و محل 
ی » زندگی است؛ مانند: نْیا حَسَنَةً و فَ  ی الد ّ نَا ف  نَا آت  رَة  حَسَنَةً رَبَّ طبق این معنا، دنیا مکان و محل  10؛«الْخْ 

زندگی ابتدایی انسان است که پس از آن به محل دائمی خود که آخرت است، منتقل خواهد شد. در 
نْیا »آن است؛ مانند  یهااز نعمت یمندبرخی دیگر از آیات، مقصود از دنیا، بهره ونَ عَرَضَ الد ّ ید  ر 

ت 
ید  الْْ ه  یر  رَةَ وَاللَّ  .«خواهدیو خداوند آخرت را )برای شما( م دیخواهیشما متاع دنیا را م» 11؛«خ 

 از نظر علمی نیز، کاربرد دو وجهی داشته باشد. ن واژهیا همین مسئله موجب شده است که
و مفهوم دوم، فارغ از اعتقاد به  شودیمالبته، دنیا به مفهوم اول، در بحث اعتقاد به آخرت مطرح 

که مورد  ردیگیمآخرت، در بحث تعارض دین و دنیا و محدوده دخالت دین در دنیا مورد توجه قرار 
 بحث این مقاله است.

                                                           
   .75 ،(1409، نشر هجرت :قم) 8، جلد کتاب العینفراهیدی،  أحمد بنیل خل .9

 .201، بقره. 10
  .67، انفال. 11

https://wiki.ahlolbait.com/%D8%B3%D9%88%D8%B1%D9%87_%D8%A7%D9%86%D9%81%D8%A7%D9%84
https://wiki.ahlolbait.com/%D8%B3%D9%88%D8%B1%D9%87_%D8%A7%D9%86%D9%81%D8%A7%D9%84
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 دین. 2-2
اطاعت و انقیاد، عادت، سیره )آیین(،  همچونمعانی گوناگونی « دین»اگرچه در لغت برای واژه 

و  یریپذاطاعتولی قدر جامع همه این معانی،  12ر بیان شده است،جزاء، حساب، قضاء و تدبی
زیرا برخی از این مفاهیم، اشاره به انقیاد تشریعی دارند و برخی دیگر بر انقیاد تکوینی  13،انقیاد است

 که هر دو با فرمان الهی توأم است.

 : میبریماساسی پی  به کار رفته، به سه نکته هاآنآیاتی که این واژه در  نیترمهمبا بررسی 

زیرا  ،کسانی که صانع را منکرند، بدون دین نیستند یمؤمن و کافر، حتاز دیدگاه قرآن،  -1
باشد یا از راه وضع و قرارداد  وحی و نبوت از ناحیه خواهانسان بدون داشتن راه و رسمی  یزندگ
 گونهنیاکه با کافران  کندمیتأکید خداوند به پیامبر در قرآن ، رونیازا 14.گیرد، صورت نمییبشر

ین  » سخن بگوید: ی د  کمْ وَل  ین  ونَ... لَکمْ د  ر  یهَا الْکاف 
َ
لْ یا أ   15«.ق 

؛ شودیمدین قائل  هاآنساختن کافران به انتخاب دین نادرست، برای این آیه به رغم متهم
 بنابراین، در این کره خاکی، به واقع هم دین حق وجود دارد و هم دین باطل. 

 یامقولهکه دین باید  دیآیمدر آیه مذکور به دست « دین»از اطلاق واژه  نیهمچن -2
ق هر سه در مورد مکلف است  دارنیدساحتی و متشکل از اعتقاد، اخلاق و قانون باشد و سه متعلَّ

به خدا باور داشته،  اندمکلفساحت، انقیاد و اطاعت داشته باشد. بنابراین، مثلًا پیروان دین حق 
 وحیانی عمل کنند. مقرراتبر اساس اخلاق و 

دین حق، دینی است که عقاید، اخلاق، قوانین و مقررات آن از طرف بدین ترتیب، باید گفت که 
  16.خداوند نازل شده و دین باطل، دینی است که از ناحیه غیر خداوند تنظیم و مقرر شده باشد

سْلَام  » :کندیمتعریف  گونهنیاخدا را قرآن، دین حق و منتسب به  -3 ه  الْْ  نْدَ اللَّ ینَ ع  نَّ الد ّ  17؛«إ 
  «.ستودر برابر ا شدنپیش خدا تسلیم )راه و رسم زندگی(، دین»

                                                           
، منظورابن بن مکرم محمد؛ 323(، 1412)بیروت: دارالقلم،  مفردات ألفاظ القرآن راغب اصفهانی، محمد بن نیحس .12

 1، جلد القاموس المحیطفیروزآبادی،  بن یعقوب محمد؛ 169-168 ،(1414دارالطباعة،  :بیروت) 3، جلد لسان العرب
    . 1198(، 1426 ،مؤسسة الرسالة :بیروت)

   .320-319 ،(1404مکتب الاعلام الإسلامی،  :قم) 2جلد  ،یس اللغةیمعجم مقا، فارس بنأحمد. 13
  . 6-5 ،(1360)قم: هجرت،  قرآن در اسلامطباطبایی،  محمدحسین. 14
 . 6-1، کافرون. 15
 .112(، 1378، اسراء: قم) معرفت هشریعت در آین ی،آملیجواد عبدالله. 16
  . 19، عمرانآل. 17
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را  یه راه و رسم زندگکد، دستورات و مقرراتی یدر عرف قرآن مج، ورانشهیاندبه اعتقاد برخی 
در آیه مورد بحث، دین « إسلام»ولی بر اساس اطلاق واژه  18.شوندیمن خوانده ید، کنندیمن یمع

در سه ساحت اعتقاد، اخلاق و قوانین زندگی  تواندیمشدن در برابر خداوند است که مطلق تسلیم
معنای دین، فراتر از ساحت اخیر است و ساحت اخیر تنها یکی از  نیبنابرامعنادار باشد. 

 قرآن است.  مدنظر یهاساحت

جنبه آیینی دین را  هاآن. کنندیم، دین را بیشتر از این نیز تحدید ورانشهیانداز  برخی دیگر
. سید کنندیممعنا دانسته و رد و دخالت دین در امور دنیوی را بی رندیپذیمصرفاً در بخش عبادات 

دین عبارت از مسائلی است که از ارتباط با  از جمله همین افراد است. از دیدگاه وی، احمدخان
  19.دیگویمخدا سخن 

دین معرفی مثابه این در حالی است که اطلاق آیه پیشین، همه اوامر و دستورات خداوند را به 
این اوامر و دستورات مربوط به امور دنیوی باشند. بنابراین نباید دین را محدود به هرچند ، کندیم

از دنیا، به هدف  یمندبهرهدر تحدید یا توسعه میزان  تواندیم، دین رونیازا. ارتباط با خدا بدانیم
از برخی تمتعات دنیوی و نیز  یپوشچشمکه مستلزم  هاآناستکمال نفوس انسانی و تربیت صحیح 
 ، دخالت داشته باشد. هاستانسانبرقراری زندگی سالم و عادلانه بین همه 

 ین و مقرراتید، اخلاق، قوانیمجموعة عقا رادین  توانیم، تهگفشیپ گانهسهاز مجموع نکات 
  20.، دانستباشد هاانسانو پرورش  یامور انسان اداره ،هاآنه منظور از ک

 سکولاریسم. 3-2
به معنای هر آن چیزی است که به  Seculum از ریشه لاتینی 21«سکولاریسم»از نظر لغوی 

 زیگرنیدبه معانی دنیوی، عرفی،  رونیازااین جهان تعلق دارد و از خداوند و الوهیت دور است؛ 
 22.نیز به کار رفته است یرروحانیغو 

بر آموزش، فرهنگ  یمذهب یر نهادهایثأعدم ت یاین واژه در اصطلاح امروزی و رایج، به معنا
  23.جامعه است یو امور عموم یمدنگر مسائل یو د یعموم

                                                           
   . 6-5 ،قرآن در اسلامطباطبایی، . 18

19. Brown, Rethinking tradition, 64.   

    .112، معرفت هشریعت در آین ی،آملیجواد. 20
21. Secularism 

22. Miranda Steel, Oxford Wordpower Dictionary (oxford: oxford university press, 2000), 1062; 

Cambridge International Dictionary of English (Cambridge: Cambridge University press, 1995), 1281.   

23. New Webster’s Dictionary of the English Language (USA: The Delair Publishing Company, 1981), 86.  
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ــر ایــن  گفتــهشیپبــدین ترتیــب، تعــاریف  ــاره سکولاریســم، ب اســتوارند کــه  فــرضشیپدرب
بــا مســائل دنیــوی  ارتبــاطیبمحــدود بــه ارتبــاط بــا خــدا و عبــادت او و  یامقولــهاساسـاً دیــن 

 ییهــاگزارهدینــی نـاظر بــه دنیـا موجـود اســت، صـرفاً  یهـاگزارهاز  آنچـهاسـت. بنـابراین، هــر 
ــد ارزش  ــی و فاق ــدیقیحقجعل ــم ان ــاس سکولاریس ــن اس ــر ای ــادت . ب ــارج از عب ــور خ در ام

گیـرد و بــا دخالـت دیــن کمـک می یرمــذهبیغو  یرروحـانیغ، یویـاز اصــول دنتنهـا  ،خداونـد
  24کند.در امور مذکور مخالفت می

 رابطه دین و دنیا در اسلام و سکولاریسم. 3
ن و دنیا برقرار کرده، متفاوت از آن چیزی است که سکولاریسم به آن دی میانکه اسلام  یارابطه

 یهاتفاوتبررسی قرار گیرد و  ضوعلازم است این رابطه از هر دو نگاه مو رونیازا ؛معتقد است
 بین آن دو تبیین شود.

هدف عمل در آن و اندوختن توشه  اموقت ب ییاین جهان را سرا خداوندبر اساس مکتب اسلام، 

دارد و از این نظر لازم است  یابندهیفرمين دنيا، ظاهر البته ه .آفریده است ،آخرت یابد یسرا یبرا

ا جَعَلْنَا مَا عَلَی » :خوانيمدر قرآن می کهچنانصورت گيرد؛  یامحتاطانهه با آن به شکل همواج نَّ إ 
حْسَن  عَمَلًا 

َ
مْ أ یه 

َ
مْ أ وَه  نَبْل  ینَةً لَهَا ل  ینت آن قرار زما آنچه را که بر روی زمين است، مایه » 25؛«الْْرَْض  ز 

 «.عملشان نيکوتر خواهد بود کیکدامدادیم تا مردم را امتحان کنيم که 

و به تعبیر دیگر، کاربردی دووجهی  کندیمبر این اساس، دنیا انگیزه خیر و شر را با هم فراهم 
در قرآن  چنانکه .انسان از دنیا است یبرداربهرهدنیا، نحوه  یو بد یدارد. بنابراین، معیار نیک

ی » :خوانیممی نهَا وَ مَا لَه  ف  ه  م  ؤت  نیا ن  ید  حَرثَ الدُّ ه  وَ مَن کانَ یر  ی حَرث  د لَه  ف  رَة  نَز  ید  حَرثَ الْخ  مَنْ کانَ یر 
یب   ص  نْ نَّ رَة  م  ت داده و بر محصولش که زراعت آخرت را بخواهد به او برک یسک» 26؛«الْخ 

چ بهره و یو در آخرت ه میدهیماز آن به او  یمک، طلبدیما را یشت دنکه فقط ک، و آنمییافزایم
 «.نخواهد داشت یبینص

، امام چهارم شیعیان  امام سجاد .به همین منوال، در روایات نیز دنیا دو قسم معرفی شده است
نْ »: چنین تعبیری دارد نْ یالدُّ نْ یا د  نْ  بَلَاغٌ ا یاوَان  د  ونَةٌ؛ دنیا یوَ د  را به  یکه آدم ییایاست: دن دو گونها مَلْع 

  27«.که ملعون و از نظر خدا مطرود است یو دنیای رساندیمجاوید  یکامران

                                                           
  . 178و  51(، 1392، مؤسسه تدوین و نشر آثار استاد محمدتقی جعفری :تهران) فلسفه دینی جعفری، محمدتق. 24
  . 7، کهف. 25
  . 20، شوری. 26
   .131 (،1407)تهران: دار الکتب الإسلامیه،  2، جلد الکافیمحمدبن یعقوب کلینی، . 27
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مواجه  هاآنمختلفی که انسان با  یهاعرصهبدانیم  دبرای تبیین درست رابطه دین و دنیا، بای
، هاعرصهو با توجه به دو معنایی که از دنیا گفته شد، بفهمیم هر یک از این  اندکدم، شودیم
از دو مقوله دین و دنیا ارتباط دارد و به صورت عارضی، چگونه  کیکدامو به شکل ذاتی با  نفسهیف

 .خورندیم، دین و دنیا به همدیگر پیوند هاعرصهدر این 

مواجه انسان در دنیا یاد کرد، عبارتند از:  یهاعرصه چونان آنهااز  توانیمسه محور کلی که 
سه محور آن است  میاناجتماعی و امور مربوط به ارتباط با خدا. وجه اشتراک  امور طبیعی، امور

 ییهاافتراقدار دنیاست و انسان با هر سه، در دنیا مواجهه دارد. اما وجه  هاآنکه بستر تحقق همه 
وجود دارد. وجه افتراق بین نوع اول و نوع سوم آن است که اولی  گانهسهمحورهای  میاننیز 

 سروکاربا مسائل طبیعت و تمتعات دنیوی  امری دنیوی است؛ یعنی ذاتاً  نفسهیفومی برخلاف س
 یمندبهرهبا امور معنوی رابطه دارد. نقش دین در نوع اول، به نحوه  آن یکی کاملاً  کهیدرحالدارد، 

از سنخ امور  آن است. اما مسائل مرتبط با خدا که ذاتاً  از تمتعات مادی و رعایت خطوط قرمز
؛ اگرچه برخی رسدینمبه صورت مستقیم، سودی به انسان  آنهال بَ معنوی و روحانی هستند، از ق  

 آثار دنیوی را هم به دنبال داشته باشند.

؛ است دووجهی که ذاتاً است وجه افتراقی نیز با هر دو محور دیگر دارد و آن این م، محور دو
به جهتش دارد. بنابراین، مسائل اجتماعی، از این جهت  یعنی دنیوی یا معنوی بودن آن، بستگی

 دیعادر جایی که سودی به دیگران  برای مثال ؛که در رشد شخصیتی و معنوی انسان تأثیر دارند
و از این جهت که سودی به خودشان  اندیمعنوکنند یا ضرری از دیگران دفع کنند، از سنخ امور 

زیرا در  ،شودیمدر همه معاملات اسلامی، این دو جهت لحاظ  تقریباً  .اندیویدنبرسانند، از نوع 
و سود معنوی  برندیمو هم سود معنوی؛ سود دنیوی را دو طرف  شودیمهم سود دنیوی لحاظ  هاآن

 . شودیمحاصل  ،به شرط رعایت حدود معامله و عدم اضرار به یکدیگر

زیرا هر دو ، وافق عقل و دین استتوجه در قسم دوم آن است که حکم آن، مورد ت انیشانکته 
ضرر زدن به دیگران، از جهت  چونگرفته شود؛  گریکدیکه باید جلوی ضرر افراد به  کنندیمحکم 

 کاملاً توجهی به شخصیت اجتماعی دیگران، امری ضرر و نیز بی واردکنندهآسیب به شخصیت فرد 
 غیردنیوی است. 

، نه انتزاعی و نگاه از بیرون، به مسائل دین نگاه ینیددرونحال اگر بخواهیم به صورت عینی و 
از پرداختن به علوم طبیعی  فقه کنیم، در فقه اسلامی برای همه موارد مذکور برنامه وجود دارد؛ یعنی

تا مسائل  ردیگیماز تمتعات مادی و رفاهی صورت  یمندبهرهو تولید که به قصد  یورافنو رشد 
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واجب، حرام، مستحب،  :این مسائل را تحت پنج عنوان تکلیفاجتماعی و ارتباط با خدا، همه 
بدین ترتیب، در اندیشه اسلامی، رابطه بین  .دهدیمبحث و بررسی قرار  موضوعمکروه و مباح 

از  یمندبهرهکه  ییهاعرصهاز نوع عموم و خصوص مطلق است؛ یعنی در همه  دین و دنیا، تقریباً 
اگرچه عکس این مطلب درست نیست و در مواردی دین، ، دین حضور دارد؛ کندیمدنیا صدق 

جهت دوم مسائل اجتماعی و مسائل عبادی که به  مانند ؛تمتع دنیوی است یهاعرصهفراتر از 
 .گردندیبرمارتباط با خدا 

سه مقوله و دین، کمی متفاوت است. از این حیث، حتی  میاناما از حیث عارضی، ارتباط 
به  هاآنجنبه الهی و دینی پیدا کنند و آن در صورتی است که همه  دنیوی محض، ممکن استامور 

 ذاتاً  در نقطه مقابل، گاهی ممکن است همه مسائل   کهچناننیّت تقرب به خداوند انجام شوند؛ 
 دنیوی محسوب شوند. کاملاً معنوی به دلیل نیّت نادرست، امری 

زندگی با دین در آن لحاظ شده  یهاعرصهمقابل مکتب اسلام که ارتباط بین تمام  نقطهدر 
با آن بخش از احکام شریعت را در دستور کار خود دارد  جانبههمه یبرخوردسکولاریسم است، 

و  یزیربرنامهبا اقتصاد، حکومت، آموزش، بهداشت، اخلاق، حقوق، مدیریت و  یکه به نحو
  28.شودیم یتلقمرتبط دین  ینقش اجتماع یطورکلبه

وابسته به یکی از دو  هرکدامکه بیان شد،  یاگانهسه یهاعرصهولاریسم، بر اساس تفکر سک 
. در این تفکر، امور محض دنیوی بدون لحاظ جنبه عارضی آن، منفک شودیمامر دین یا دنیا تلقی 

در امور اجتماعی، دو جهت بحث مغفول واقع شده و در مورد  کهچنان؛ دیآیماز دین به حساب 
، امور وارد شوددر آن  تواندیمکه دین  یاعرصه. بنابراین، تنها شودیمدن حکم بو، به دنیویآنها

 دین و دنیا از نوع تباین است.  عبادی است. بدین ترتیب در این مکتب، رابطه بین

که بدون  زدسا خودمحورانسان را موجودی  جیتدربهسم توانست یولارکده سیپد بنابراین
  29.کندیمن ییخود را تع ، سرنوشتین و وحیاستفاده از د

یابی . 4  در تمایز دین از دنیا احمدخانسید  یهادگاهیدارز
 یهاشهیانددر تبیین رابطه بین دین و دنیا، با  احمدخانسید  یهادگاهید نکهیابا توجه به 

در قالب تمایز دین از دنیا مطرح کرد که تحدید دین به  توانیمرا  هاآنی تطابق دارد، تسکولاریس
عبادی و روحانی، تعلیم و تربیت سکولار، جدایی دین از سیاست و اجتماع، عدم  یهاعرصه

                                                           
 .132، (1374، طرح نو :تهران)، ترجمه بهاءالدین خرمشاهی فرهنگ و دین، الیاده میرچا. 28
  .70-71، «سکولاریسم هاییژهجایگاه و کارو». ساجدی، 29
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آن هستند.  یهامؤلفهاحکام به اقتضای دنیای معاصر، از  یریرپذییتغدخالت دین در معیشت و 
 .شوندمیبررسی  هادگاهیدهر یک این  ،لیتفصبهدر ادامه 

 دین محدود به ارتباط با خدا. 1-4
در میان  رواج جهلی و باعث ماندگعقبرا به مثابه یکی از عوامل پرستی تمدخان هندی سنّ سید اح

از شمول قلمرو دین خارج وی معتقد بود بخش قابل توجهی از سنّت را باید  30.دانستیمسلمانان م
یا به تعبیر دیگر، توجه مؤمنان را به سوی  دیگویارتباط انسان با خدا سخن مکرد و تنها سنّتی را که از 

تغییر ، عصریبه اقتضای هر دنیوی را که امور جزو دین دانست، زیرا ، دهدیحیات اخروی سوق م
  31با احکام سنّت سامان داد، بلکه در این امور باید به حکم عقل رجوع کرد. توانینم، کنندیم

 ها، عملاً ل آیات اجتماعی دین یا ترک تفسیر آنقرآنی نیز از طریق تأوی یهاسید احمد در بحث
، وی آیاتی که سبب تنویر نیالدقلمرو قرآن را به ارتباط با خدا تقلیل داده است. به تعبیر سید جمال

  32و یا متکفل بیان اخلاق فاضله است، بلاتفسیر رها کرده است.الهی عقول، یا متعلق به سیاست 

وجود )اصالت عقل(  33احمد و روش فکری راسیونالیسم سید یهادگاهیدبین  ییهامشابهت
دوره روشنگری  انیگراعقل. کردیممعرفی  امور بشری همة و کامل در تام را مرجع عقل دارد که

  34.نباشد کشف قابل و تجربه بشر عقل با معتقد بودند چیزی وجود ندارد که

دامن  ،اجتماعی یهاعرصهکردن و حذف آن از این مسئله به انتظار بشر از دین و سکولاریزه
 زد و آن را به ارتباط با خدا تقلیل داد.

 ستخدا از عالم موجودات همه که هستی رساندیما را به این نکته م ،نگاه راهبردی به آیات قرآن
 35و انسان نیز ضمن برخورداری از دو بعد جسمانی و روحانی و موهبت عقل، آفریده خداست.

 بارهنیکه خداوند درااش منوط به اراده خداوند است؛ چنانبنابراین، همین انسان تکویناً ضعیف و اراده
یفًا»فرماید: می نْسَان  ضَع  قَ الْْ  ل  ه  »: دیفرمایو نیز م 36«وَخ  نْ یشَاءَ اللَّ

َ
لاَّ أ ونَ إ    37«.وَمَا تَشَاء 

                                                           
 . 263 (،1388، شرکت سهامی انتشار :تهران) معاصرسرآغاز نواندیشی  مقصود فراستخواه،. 30

31. Brown, Rethinking tradition, 63-64.  

 یهایمرکز بررس :قم)، به کوشش سید هادی خسروشاهی مجموعه رسائل و مقالات اسدآبادی، نیالدسید جمال. 32
   .192 (،1379، اسلامی

33. Rationalism  

 12 ، شماره3 حکمت آیین، «اومانیسم در جریان تهاجم فرهنگی یهاتحلیل و بررسی مولفه» یی،روزجایکردف اسدالله. 34
 .154-131 (:1391 تابستان)

  .36و  30-29(، 1383، نشر سایه :تهران) گوهر مرادلاهیجی،  عبدالرزّاق؛ 72-71، ؛ ص29-28، حجر. 35
  . 28. نساء، 36
  .29، ؛ تکویر30، انسان. 37
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خیص بسیاری از نیازهای خود نخواهد انسان بدون مشیت و اذن الهی، قادر به تش بنابراین
ونَ » فرمود:خداوند  رونیازابود؛  ینَ تَذْهَب 

َ
ینَ  *فَأ لْعالَم  کرٌ ل  لَاّ ذ  وَ إ 

نْ ه  یمَ  *إ  نْ یسْتَق 
َ
نْکمْ أ مَنْ شاءَ م   38.«ل 

که سعادت او در چیست، انتظار بشر از دین،  داندیمبدین ترتیب وقتی خداوند بهتر از خود انسان 
 توجه به ابعاد اجتماعی انسان را از دین جدا کرد. توانینمو بر اساس آن  معناستیب یاکلمه

جزئی از اجزای جهان منسجم است که به اندازه خود در  ،قافله انسانیتبر این اساس، 
که جهان هستی  غیر  انسان، تحت  طورهمانبنابراین،  پذیرد.گذارد و از آن اثر میآن اثر می

ت خداوند است، انسان نیز با توجه به پیچیدگی خاص خود لازم است از ناحیه تدبیر و هدای
)اعم از دنیا و جهان سایر اجزای بشناسد و از رابطه او با  یخوبکه او را به شودراهبری  کسی

  39.با خبر باشدآخرت( 

درباره ارتباط همواره نظر درستی  تواندیم بشر عقل و تجربه شودیمگفته  نکهیا بر این مبنا،
تغییرات پیوسته  نکهیاضمن  .، ادعایی بدون دلیل استکندارائه انسان با سایر اجزای هستی 

مخالف در یک  یهاشهیانددر طول اعصار و حتی وجود  هاآن یریپذابطالبشری و  یهاشهیاند
 عدم درستی این ادعاست.  نیز، گواهی دیگر بر عصر واحد

 40.کلیات است و در تحصیل مستقیم جزئیات کارایی نداردردن درباره کمکشأن عقل، ح
عدم مخالفت سنّت ت، صرفاً دو چیز است: مراقبت بر بنابراین، جایگاه و نقش عقل در احکام سنّ 

بنابراین ت؛ استنباط احکام از طریق منبع قرآن و سنّ  یهاروش یریکارگبهعقلی و  یلکبا اصول 
  41.درنیاید یقاصر و محدود بشر عقل، به احکام یهاملاکمصـالح و 

موجه بنابراین،  42.انتظار بشر از دین در مسیحیت و اسلام فرق است مسئلهبین معناداری 
ت به قضاوت فلسفه جدید غربی، درباره قلمرو قرآن و سنّ  از منظر احمدخانسید نیست که 

سط ارباب کلیسا، در دوره قرون وسطی تو یمدارنیدرایج و غلط  یهاروش، دیتردیب بنشیند.
به این مسئله دقت  احمدخانانتظار بشر از دین داشته است. ولی سید  مسئلهنقش مهمی در طرح 

 پاسخ مثبت داده است.  مسئلهنداشته و خواسته یا ناخواسته به این 

                                                           
  .28-26، تکویر. 38
     .112–111، معرفت هشریعت در آین ی،آملیجواد. 39
 1 جلد، آموزش فلسفه مصباح یزدی، یمحمدتق؛ 358(، 1374، صدرا :تهران) 13جلد ، مجموعه آثارمرتضی مطهری، . 40

   .189-188(، 1383الملل، چاپ و نشر بین :تهران)
 .214، معرفت هشریعت در آین ی،آملیجواد. 41
 ..179-182 :(1375 بهار) 6، شماره 2 نقد و نظر، «آب را از سرچشمه مبندید» صادقی، هادی. 42
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 تعلیم و تربیت سکولار به جای دینی. 2-4
 یهاشهیاندباید در افکار دینی و تمدن غربی، به به منظور نیل مسلمانان  کردیمسید احمد فکر 

وی علت افزایش ثروت و دارایی مردم انگلستان که روز به روز به  43.کنندتجدیدنظر  خود مذهبی
گاه را مردم هند یماندگعقبعلّت  بخشید، تعلیم و تربیت درست وآنها قدرت می و  یعدم آ

  44.دانستیمنداشتن تربیت صحیح 

گاهبه منظور به زعم خودش و سید احمد  و تربیت صحیح مردم هند، به تأسیس  یبخشیآ
ج افکار نو و نیز یترو هاآنمدارسی در شهرهای مختلف اسلامی هند همت گماشت که هدف 

 تعدادی از متونوی منظور،  ه همینب 45.بود یو مل یاجتماع یهانهیمردم در زم یپرورش فکر
  46.کرد ترجمه اردو زبان به بود، نگلیسهنجارهای گفتمان ا از ییهانشان که انگلیسی را

در  مادی برقرار کرده،  یهاشرفتیپمذهبی و عدم  یهاشهیاندبین  احمدخانتلازمی که سید 
 دیگر نادرست است. در نگاهی درست و  یک منظر

 یهاشرفتیمذهبی، خرافات واردشده در دین باشد که مانع پ یهاشهیاگر منظور از اند
رقم بخورد که ضمن  یاگونهزیرا فرهنگ و تربیت باید به ،مادی است، این سخنی حق است

توجه به مسائل دینی، به مسائل دنیوی و پیشرفت مادی افراد جامعه نیز توجه نماید. منتها، باید 
از بیرون دین به دین  ،دانست که این نوع فرهنگ، هیچ ارتباطی با دین ندارد و توسط جاهلان

 د شده است. وار

در قرآن ید آن نیز است. ؤه مکمادی نیست، بل یهاشرفتیپمخالف  تنهانه، خود دین، اتفاقاً 
لاَّ مَا سَعَی» :خوانیممی نْسَان  إ  لْْ  نْ لَیسَ ل 

َ
نَّ سَعْیه  سَوْفَ یرَی *وَأ

َ
برای انسان دستاوردی مگر » 47؛«وَأ

قاعده و قانونی عام  ،این سخن. «خواهد شدبه اندازه تلاشش نیست و نتیجه هر تلاشی نمایان 
برای ارتقای مسائل دنیوی،  یگرتلاش. بنابراین، تلاش هر کندیماست که درباره هر انسانی صدق 

اختصاص داشته باشد، بلکه هر کسی به میزان تلاش  خاص یا گروهیبه فرد چیزی نیست که 

                                                           
رازی،  کارشناسی ارشد، دانشگاه نامهانیپا)« هندی احمدخان سید تفسیری روش بررسی و نقد»، طهنهیزیعزآذر . 43

1388،) 16-14.   
شرکت انتشارات  :تهران)حسن یوسفی اشکوری ترجمه ، یی در عصر جدیدپیشگامان مسلمان تجددگرا امین، احمد. 44

    .114-111(، 1376، علمی و فرهنگی
کادمی ادبیات پاکستان :کراچیترجمه خانه فرهنگ )، شخصیت و خدمات سر سید احمدخان ،یوسف جمیل. 45 ، آ

1999 ،)59.    
    .116-114 ،ییپیشگامان مسلمان تجددگرا امین،. 46
  .40-39، نجم. 47
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درباره کسب روزی حلال  اسلام برپیام همچنین 48خود از دستاوردهای مادی بهره خواهد برد.
ه  یع   یالْکادُّ عَلَ »فرماید: می د  ف   ال  جَاه  نْ حَلَال  کالْم  هیسَب   یم  کسی که برای اداره زندگی  49؛«ل  اللَّ

 کند.می جهاد کند، مانند کسی است که در راه خدااش تلاش میخانواده

مادی است،  یهاشرفتیپبدین ترتیب، با این فرض که خرافاتی در دین وارد شده که مانع 
 حکم کرد که تربیت دینی باید به طور مطلق کنار گذاشته شود، بلکه رسالت دینداران در توانینم

 این زمینه آن است که به تصفیه دین از خرافات بپردازند. 

اجتماعی دین باشد و  یهاساحتدرباره  ییهاشهیاندمذهبی،  یهاشهیاندما اگر منظور از ا
 کمدستمادی تلقی کنیم، این یک ادعای بدون دلیل است؛ زیرا  یهاشرفتیپرا مانعی برای  هاآن

 مادی است.  یهاشرفتیپکدام مسئله از مسائل اجتماعی دین، مانعی برای  هک باید اثبات گردد

، تربیت صحیح نمادی غربیا یهاشرفتیپدلیل  دیگویم احمدخانکه سید ادعا این اره درب
 یهاشاخصه منظورش کدام تربیت غربی است؛ تربیتی که صرفاً  پرسیدآنان است، باید از وی 

مثبت و منفی شکل گرفته است. اگر مقصود  یهاشاخصهمثبت را دربردارد یا تربیتی که از همه 
 یهاشاخصه، فرهنگ نوع اول باشد که دین با آن مخالفتی ندارد و اگر مرادش، نوع دوم باشد، او

استعمار، استثمار و ایجاد تفرقه را دربرخواهد داشت که غرب به پشتوانه آن به  مانندنامطلوبی 
مادی  یهاشرفتیپهای جوامع مستضعف پرداخته است و همین مسئله، یکی از علل چپاول ثروت

 .تابدیبرنمب بوده است که تربیت دینی هرگز آن را غر

 اجتماعی -ی نامطلوب تربیتیهاشاخصهاز برخی بر همین اساس، قرآن افراد جامعه اسلامی را 
ی از رذائل ،کوتاه قرآن یهاسورهیکی از  به منزلۀ، سوره حجرات مثال برایاست. پرهیز داده 

و معاشرت  خطاب کردن او رمؤدبانهیغاجتماعی،  تقدم بر رهبر اسلامی در امور مختلف همچون
و به  پرهیز داده ،تجسس، غیبت، تهمت و تمسخراخلاقی نامطلوب با سایر افراد جامعه در قالب 

که درگیر جنگ  ییهاگروهایجاد صلح و آشتی بین  همچونفرهنگی و تربیتی مطلوبی  یهاشاخصه
زننده نظم و که برهم یگرآشوبو  گرانیطغه با یکدیگرند و در صورت عدم تمکین، مقابله با گرو

  50انتظام جامعه است، دستور داده است.

                                                           
؛ بنابراین هر انسانی به میزان درستکاری یا عدم درستکاری خود کندیم. این قانون درباره تلاش معنوی انسان نیز صدق 48

  جزا داده خواهد شد.
دفتر انتشارات اسلامی وابسته به جامعه مدرسین حوزه  :قم) 3جلد  ،یحضره الفقیه من لا صدوق، بن علی محمد. 49

   .169 ،(1413علمیه قم، 
  . 18-9، حجرات. 50

https://fa.wikifeqh.ir/%D8%AC%D9%87%D8%A7%D8%AF
https://fa.wikifeqh.ir/%D8%AC%D9%87%D8%A7%D8%AF
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یکی از اهداف  را ایجاد نظام حکومتی سالم و صالح ،طباطباییسیدمحمدحسین علامه 
معارف و دستورهای مطرح در این سوره دانسته است که از طریق مناسبات انسانی  عمده

  51.دیآیم دستبه

، «اتحاد»، «عدالت» همچونتربیتی دیگری -فرهنگی یهاشاخصهبه  نیز قرآنبرخی آیات 
 52.اندکردهاشاره « احسان و انفاق»، و «تعاون»

 سیاسی -تغییرپذیری احکام و قوانین اجتماعی. 4-3
قوانین  و احکام نکردنرییتغ  مورد در مسلمانان سرسخت عقیده ،احمدخاناز دیدگاه سید 

 مسلمانان بنابراین،است.  جدید مسیر علم از دورافتادن و پیشرفت موانع نیترمهم از اجتماعی،

 و احکام تغییرناپذیری مورد در خود سرسخت عقاید باید دست یابند پیشرفت به نکهیا برای
زمانی، از  مقتضیات و شرایط با قوانین انطباق کردیمبگذارند. وی فکر  کناررا اسلامی  قوانین
 نیازهای و منافع که زمان هر هاآندر امور مادی است. بنابراین، ان غربی پیشرفت دلایل نیترعمده

  53.دادند رییتغ نیز را قوانین یابد، تغییر شانیهمگان

نسبت به حوزه احکام و قوانین سنّت  معتقد است که قلمرو احمدخانسید بر این اساس 
 سیاسی شمول ندارد.-اجتماعی

تی . سنّ 2گوید؛ تی که از ارتباط با خدا سخن می. سنّ 1است: چهار قسم سنّت  وی از دیدگاه
. عادات و 3 ؛و آداب و رسوم آن دوره است پیامبر اسلامهای خاص که ماحصل موقعیت

 مربوط به امور سیاسی. سنّت  .4های شخصی؛ اولویت

وحی شمرده  ،مربوط به دین و مذهبسنّت  از میان چهار قسم سنّت، تنها توی معتقد اس
ها، در بهترین حالت، ده و تبعیت از آن برای مؤمنان واجب است و بقیه موارد با تغییر موقعیتش

  54.گونه کیفری در پی نخواهد داشتهیچآنها  اختیاری بوده یا ترک

 در و بوده فقیه وراناندیشه توجه مرکز ربازید از مختلف، اعصار در احکام تغییرپذیری اصل
 یا تغییرپذیری که کرد توجه باید ولی است، شده واقع توجه مورد نیز گذشته از بیشتر جدید، عصر

 تغییر معنای به بلکه احکام، قطعی هایچارچوب تغییر معنای به نه فقه، پویایی دیگر تعبیر به

                                                           
  .305(، 1390، مؤسسة الأعلمی للمطبوعات :بیروت) 18جلد ، المیزان فی تفسیر القرآن ،طباطبایی محمدحسین. 51
 .90، ؛ نحل5و  2، ؛ مائده4، بقره. 52
  . 70، سیری در اندیشه سیاسیعنایت، . 53

54. Brown, Rethinking tradition, 64   
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 یک موضوع جا هر بنابراین، 55است. حکم آن موضوع تبدّل اعتبار به احکام، از جزئی حکمی
  56.کندیم پیدا تغییر ثانویه به اولیه حکم از نیز آن حکم کند، پیدا تغییر شرعی حکم

برخاسته  سنتی که با تأکید بر فقه انقلاب ۀفیصح فرازهایی از خمینی درامام بر همین اساس، 
تحقیق و توجه به  مسلمانان است، بر لزوممکتب رسالت و امامت و ضامن رشد و عظمت  از

بر احکام ثانویه به اقتضای احتیاج عصر جدید  هاآندر حوزه مباحث جدید و ابتنای  بیشتر تدقیق
  57.کندیمتوصیه 

 یریرناپذییتغعقیده سرسخت مسلمانان در  پنداشتیمکه  احمدخانبرخلاف دیدگاه سید  
هند،  قارهشبه لسوفیف و شاعر، (1838آنان است، اقبال لاهوری ) یماندگعقباحکام، عامل 

 ، نبودینید یهاآموزه و دیتوح از حیصح کدر نداشتن قرآن، از یدور همچوندیگری  عوامل

گاه . وی دانستیم آنان یماندگعقبباعث  را افراطی به عقل یمسلمانان و اتکا انیم در یآ
 هک است ییاروپا فرهنگ بیع نیا و دهد نجات را بشر هک ستین قادر ییتنها به بود عقل معتقد

 یشتک باشد، داشته یوندیپ مانیا و روح، وجدان با کهنیا بدون ییتنهابه عقل، با خواهدیم
  58دهد. نجات هکمهل از را تیبشر

 داشتن با همچنین و هامکان و هازمان همه در هک دانستیم ایپو را اسلام نید اوا، بنبر این م

 در یتمدن تا دارد را آن تیقابل و است یبشر ازین و زمان اتیمقتض یگوپاسخ اجتهاد، فلسفه

  59د.ینما بنا را رشد حال

مادی تعطیل شوند،  یهاشرفتیپاگر در هر زمانی، بخشی از احکام و قوانین دینی به بهانه 
 عقل علم و یریکارگبهاسلام از  آنکهزیرا به رغم  ،سرانجام چیزی از احکام دین باقی نخواهد ماند

ساختن برای پیاده ریناگزاجتماعی مربوط است و  یهاحوزهآن به  احکام ، بیشترکندیماستقبال 
مادی، اهدافی را که  یهاشرفتیپباید به بهانه بنابراین، ن 60.است نیاز حکومت دینی آنها به

 .سکولاریسم به دنبال آن است در جوامع اسلامی پیاده ساخت

                                                           
صدرا،  انتشارات )تهران: 2جلد  ،زمان مقتضیات و اسلام مرتضی مطهری،؛ 57-58 : 1، مجموعه آثارمطهری، . 55

1373) ،11. 
  .  108(، 1395)تهران: دانشگاه تهران،  ؛ مشتمل بر بخشی از مسائل آن دو علممبادی فقه و اصولفیض،  علیرضا. 56
انتشارات وزارت فرهنگ و ارشاد اسلامی، )تهران: سازمان چاپ و  21، جلد صحیفه امام خمینی، اللهروحسید . 57

   .425و  399 (،1370
    .177-180 (،1391، انتشارات تیسا :تهران) فرهنگ و تمدن اسلامی ،رشیدی بهروز. 58
      .801-177، فرهنگ و تمدن اسلامی ،رشیدی. 59
  .110(، 1379، فرهنگی حوزه علمیه یهامرکز مطالعات و پژوهش :قم) کلام جدیدخسروپناه،  عبدالحسین. 60

https://fa.wikifeqh.ir/%D8%B9%D9%82%D9%84
https://fa.wikifeqh.ir/%D8%B9%D9%82%D9%84
https://fa.wikifeqh.ir/%D8%A7%D8%AD%DA%A9%D8%A7%D9%85
https://fa.wikifeqh.ir/%D8%A7%D8%AD%DA%A9%D8%A7%D9%85
https://fa.wikifeqh.ir/%D8%AD%DA%A9%D9%88%D9%85%D8%AA_%D8%AF%DB%8C%D9%86%DB%8C
https://fa.wikifeqh.ir/%D8%AD%DA%A9%D9%88%D9%85%D8%AA_%D8%AF%DB%8C%D9%86%DB%8C
https://fa.wikifeqh.ir/%D9%86%DB%8C%D8%A7%D8%B2
https://fa.wikifeqh.ir/%D9%86%DB%8C%D8%A7%D8%B2
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در امور مادی، نه یک عامل، بلکه عوامل متعددی دارد. تلاش علمی و  انپیشرفت غربی
زدن این عوامل است. بنابراین، گره نیترمهماز  ،صنعتی برای ارتقای کیفیت مطلوب زندگی

 است. رموجهیغ ،به مسائل دینی نپیشرفت غربیا

 : داندیم ریرپذییتغرا سنّت  مربوط به یهاحوزهسه حوزه از  احمدخانگذشت، سید  آنچهبنابر 

در تأسیس  اسلامپیامبر  آنکهبا ه کته آن است کاما نحوزه اول، قوانین عرفی زمان پیامبر است. 
را باید جزو  هاآنرا تأیید یا تقریر کرده است. بنابراین،  هاآندخالت مستقیم نداشته،  این نوع قوانین

 .به حساب آورد رییتغ قابل ریغدین و 

عبادی یا اجتماعی از  اگرحوزه دوم امور شخصی پیامبر است. این نوع امور حتی 
ها را انجام داده است. چه عنوانی آن امنفعت شخصی باشند، باید دید که پیامبر  ب نوع
امری شخصی انجام داده، آن  مثابهرا به  امور نیصورت شک، اگر احراز کردیم که ا در

برای دیگران واجب یا مستحب نخواهد بود و اگر این احراز نباشد، اصل بر آن است که  امور
لَقَدْ کانَ لَکمْ »: خوانیمدر قرآن میبرای دیگران نیز باشند؛ چنانکه  یاین امور قابل الگوبردار

ی رَس   سْوَةٌ حَسَنَةٌ ف 
 
ه  أ برای شما در )اوصاف و افعال نیکوی( رسول خدا،  البته» 61؛«ول  اللَّ

 .«الگویی نیکوست

 اجتماعیدر تبیین تغییرپذیری یا ثبات احکام سیاسی است.  - حوزه سوم، احکام اجتماعی
ط و مقتضیات احکام شرعی با شرای دادنانطباقیکی  :، باید بین دو مقوله تمایز قائل شدسیاسی -

 مادی. یهاشرفتیپبه بهانه  هاآن ردادنییتغجدید و دومی 

 یهازماندر موضوع اول، شخص فقیه به اقتضای زمان و با استفاده از احکام کلی که در 
، هاآنو نیز احکام ثانویه که به اقتضای اولویت مصالح  شودیمعوض  هاآنمختلف، فقط مصادیق 

حکم در مثال برای  ؛تغییراتی را در برخی احکام بپذیرد تواندیمحاکم بر احکام اولیه هستند، 
رارَ ف» سلام   یلَاضَرَرَ وَ لَاض  را مشمول دیگر تواند احکام قراردادن این حکم، می مفقیه با حاک 62،«الْ 

 البته مجوز این عمل از ناحیه خود شرع است.  .تغییر قرار دهد

به صرف تغییرات زمان  توانینممجوز شرعی در کار نیست،  نکهیاضوع دوم، به دلیل اما در مو
 مادی، به تعطیلی احکام شرعی حکم کرد. یهاشرفتیپو 

                                                           
  .21، احزاب. 61
  .294-293و  280: 5، الکافیکلینی، . 62
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 جدایی دین از سیاست و حکومت. 4-4
معتقد بود اگر حل امور سیاسی و حکومتی به هدایت جامع پیامبران احتیاج داشت،  احمدخانسید 

 ،در هر عصری به پیامبر جدیدی نیاز داشتیم که اوضاع جدید را در آن لحاظ کند. بر این اساس
به نفی معارف سیاسی  63،است را نفی کردهدر مسائل اجتماعی ضرورت سنّت  کهنآ بر افزونوی 

 . پردازدیمترک تفسیر و تأویل  قرآن در دو قالب

خلافت در قرآن را به معنای شکوفایی استعدادهای فطری انسان و تکامل  اوبر این اساس، 
ندارد. معنایی  یااشارهو به ابعاد اجتماعی و سیاسی آن، هیچ  64کندیممعنوی و عرفانی محدود 

یعنی  ،از خلافت دارد، محدود به ارتباط با خداست و با سکولاریسم اجتماعی و سیاسی ویکه 
 جدایی دین از اجتماع و سیاست تطابق دارد. 

ذا وَ » در ذیل آیه او همچنین مْ  قیلَ  إ  وا لا لَه  د  فْس  ی ت  وا الْْرَْض   ف  ما قال  نَّ ونَ  نَحْن   إ  ح  صْل   65،«م 
که این آیات، حاکی  کندیمبیان  66،دانندیممؤمنان  برخی یا پیامبر یا مفسران گوینده آن را خدا که
  67.هاآنمنان با ؤی موگوگفتی کافران با منافقان است، نه وگوگفتاز 

 سببامری واجب،  مثابهحکومتی در دین به  -وجود احکام سیاسی کندیسید احمدخان تصور م
های اسلامی چنین آموزهما برخلاف ادعای وی، پیامبری جدید مبعوث شود. ا ،تا در هر عصری شودیم

قواعد کلی که در قرآن و سنّت وجود  برخیبر اساس  توانیمسائل جدید در هر عصری را مآموزند که می
 ، حتی از احکام ثانویه بهره گرفت. زیبرانگبا مسائل چالش ییوفصل نمود و به هنگام رودررودارد، حل

معنای درست جعل خلافت از سوی خداوند، جانشینی او در ، احمدخانبرخلاف نظر سید 
 کردندیم گمانرو، خداوند در جواب ملائکه که ازهمین اجرای احکام دین در زمین است. دقیقاً 

هم فلسفه خلقت  احمدخانسید و برای تسبیح و تقدیس خداوند است  )ع( صرفاً  خلقت آدم
)ع(  من از خلقت آدم»که  دیفرمایم ،رده استاو را محدود به همین معنا ک یدارنیدانسان و 

  68«.دیدانینمکه شما  دانمیمچیزی 

                                                           
63. Brown, Rethinking tradition, 63-64.   

  .66-60، تفسیر القرآن ،احمدخان. 64
  .11. بقره، 65
 ،کاشانی اللهملا فتح؛ 306 ،(1420، دار احیاء التراث العربی: بیروت) 2جلد ، مفاتیح الغیب ی،فخرراز محمدبن عمر. 66

محمد سبزواری ؛ 82 ،(1336، کتاب فروشی محمدحسن علمی :تهران) 1جلد ، تفسیر منهج الصادقین فی إلزام المخالفین
 .39 ،(1406، دار التعارف للمطبوعات :بیروت) 1جلد ، الجدید فی تفسیر القرآن المجید ی،نجف
 .53-52، تفسیر القرآن ،احمدخان . 67
 .32، بقره. 68
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، بدان معناست که احمدخانمنان در آیات مربوطه از سوی سید ؤی منافقان با موگوگفتنفی 
خداوند در این آیات، به تحرکات منافقان در جامعه اسلامی حساسیتی ندارد و در این راستا، به 

 .دهدینمجامعه اسلامی هشدار 

. اندگفتهارتری از حق حاکمیت پیامبران در امور سیاسی سخن کآیاتی از قرآن نیز به صورت آش
 : دیفرمایمخداوند 

مَّ »
 
اس  أ یحْکمَ بَینَ کانَ النَّ ّ ل 

الْحَق  م  الْکتَابَ ب  نْزَلَ مَعَه 
َ
ینَ وَأ ر  نْذ  ینَ وَم  ر 

ّ
بَش  یینَ م  ب 

ه  النَّ دَةً فَبَعَثَ اللَّ ةً وَاح 
یه وا ف  یمَا اخْتَلَف  اس  ف  اختلاف کردند(؛ پس  گریکدیبا  نکهیامردم امتی یکپارچه بودند )تا » 69؛«...النَّ

گوید ، همراه با کتابی که به حق سخن میانذارکنندهو  دهندهبشارت در قامتخداوند پیامبران را 
 «. ، حکم کننداندشدهفرستاد تا بین مردم در مواردی که دچار اختلاف 

دَةً » آیه از ،قطعاً حوزه بحث آیه، مسائل سیاسی و حکومتی است؛ زیرا اولاً  ةً وَاح  مَّ
 
سخن  «أ

از  ،و ثانیاً  هاستآنریان سیاسی و حکومتی بین امت واحد، مستلزم وجود ج یریگشکلگفته که 
که با عقول انسانی حل  هاستآناختلاف سخن گفته که حاکی از وجود مسائل اختلافی در میان 

حاکمان الهی  در جایگاهاز اجرای حکم و قانون خداوند سخن گفته که پیامبران  ،. ثالثاً شودینم
 . کنندیمآن را اجرا 

تصویر درستی از احکام سیاسی و  نیالداحمدخان، سید جمال در طرف عکس تفکر سید
وی، حاکمیت مطلق از آن خداست و منشأ حکومت و  باورحکومتی اسلام ارائه داده است. به 

حاکمیت سیاسی و حتی مشروعیت حکومت در اسلام، از آن خداوند است. او معتقد بود که حاکم 
حفظ حقوق اجتماع و تحکیم  زیرا ،متلاشی خواهد شدهرگاه از عدالت خارج گردد، یقیناً حکومتش 
شدت ضد ظلم و استبداد داخلی و خارجی بود و به ویکشور مبتنی بر عدالت است. بدین جهت 

دموکراسی، وفاق و  بردر کنار اعتقادات دینی،  او. البته کردتمام نیروی خود را صرف مبارزه با ظلم 
  70کرد.نیز تأکید می نظم، ثبات، قدرت و اقتدار همبستگی ملی، سیاسی و اجتماعی، قانون،

 دین در اقتصاد و معیشت نکردندخالت. 5-4
با نفی احکام اقتصادی از فتاوای خود سعی در حل بعضی معضلات  یاپارهبا  ،احمدخانسید 

در زمان او  نکهیابا توجه به  ،کردن در حجبرای قربانی احمدخانمثال، سید  برایدینی دارد. 
  71ضرورتی قائل نیست. ،ماندهیم مصرفیبشده ت حیوانات  قربانیگوش

                                                           
 .213، بقره. 69
  .21-67، (1387، کانون اندیشه جوان :تهران) اسدآبادی نیالددجمالیاندیشه سیاسی س پور،ضابط غلامرضا. 70
   .16-14، «تفسیری روش بررسی و نقد»، طهنهیزیعز. 71
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در تفسیر آیات ربا که با شدت و حدّت از حرمت آن و مجازات رباخواران سخن  همچنینوی 
 یدانسته است؛ بنابراین از نظر وی رباخوارا از فقر دارانهیسرماگفته، مقصود از آن را رباگرفتن 

را برای مقاصد تجاری و  هابانکسود سپرده  اوبر این اساس،  72.میان ثروتمندان اشکالی ندارد
  73.داندیمپیشرفت اقتصادی، بدون اشکال 

با آیات و روایات مربوط به دخالت دین در اقتصاد  رهمسویغوی به شکل  نکهیا رسدیمبه نظر 
و عدم وجوب قربانی حرمت ربا  مانندرآن اقتصادی ق احکام، به نفی که بیان آن گذشت و معیشت

روایات جعلی و مشهور درباره معیشت و مفاد برخی  قراردادن، ناشی از مبنا پردازدیمدر حج 
های اشتباهی در مورد کشاورزی توصیهپیامبر اسلام  ،«درخت خرما»طبق روایت اقتصاد است. 

حضرت با مشکل  آنیی برداشت نکردند و کاران بینوا کرده بود. در آن سال، کشاورزان خرمابه نخل
به وحی، او تنها یک انسان است و در  مربوطشد و به صحابة خود گفت که جز در مسائل  روروبه

  74معرض خطا و اشتباه قرار دارد.

بودن آن باید گفت چگونه ممکن است پیامبر که خود یک عرب درباره این روایت و ساختگی
 ه است، از این مسئله غافل بوده باشد.چرخیدبر مدار نخل یا شتر می عرب غالباً  وکارکسباست و 

که به امور کشورداری به نحو عالی تسلط داشته، از نحوه باروری اسلام پذیرفت پیامبر  توانیمآیا 
پیامبری که مظهر تقوا و معدن رحمت پذیرفت  توانیمچطور ؟ درخت خرما اطلاعی نداشته باشد

زیان اساسی به  مایۀ، سخنی گفته باشد که رمسئولانهیغبه صورت ی و گاهآاست، از روی نا
 ؟کشاورزان مدینه شود

مربوط به  ،، اولاً شوندیمدر ایام حج، بدون استفاده رها  یقربان یهاگوشت نکهیان یهمچن
این امر مستلزم رفع کلی حکم  ،ثانیاً  ؛، نه عدم کارایی حکم شرعیهاستآنسوءمدیریت در توزیع 

با اکتفا به قدر متیقّن از ضرورت، صرفاً به تعویق زمان  توانستیمزیرا وی  ،قربانی نیست وجوب
 قربانی به بعد  بازگشت حاجی به وطنش حکم کند. 

 یاادلهدر رفع حرمت ربا، مفسران درباره علّت تحریم ربا  احمدخانبرخلاف دیدگاه سید 
تحریم ربا در برخی از آیات  نکهیابا توجه به  .سازدیمکه ضرورت حرمت آن را موجه  اندآورده

 75.گرندیهمدکه این دو کاملًا ضد  شودیمقرآن، به دنبال بحث لزوم انفاق آمده است، معلوم 
                                                           

  . 336-334، تفسیر القرآن ،احمدخان. 72
  .16-14، «تفسیری روش بررسی و نقد»، طهنهیزیعز. 73
   . 95 (،2009، دارالفکرت: )بیرو 7، جلد صحیح مسلم ،حجاج نیشابوریبنمسلم. 74
 . 64(، 1371)تهران: دار الکتب الإسلامیة،  2، جلد تفسیر نمونهناصر مکارم شیرازی،  ؛409: 2، المیزان ،طباطبایی. 75
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، مایه خیر و برکت برای جامعه انجامدیمازمندان یت نیبنابراین، انفاق از آن جهت که به حما
محدود و  یاعدهم ثروت در دست کمعه و تراش فقر در جایافزا مایۀ یاسلامی است و رباخوار

  76ثر افراد اجتماع است.کت ایمحروم

بر تأثیر اجتماعی معکوس انفاق و ربا، از بعد روانی نیز این تأثیر معکوس مشاهده  افزون
 یدل، طهارت و آرامش نفوس است، رباخوار کیکه انفاق سبب پا طورهمانشود. بنابراین، می

  77است. کینه و نفرت و ناپاکیبخل،  همچونقی اخلا لیرذاش یدایسبب پ

ست، ماهیت ربا نیز ا ، به صورت عارضی مقتضی تحریم رباگفتهشیپآثار  نکهیابر  افزون
که در برابر آن  شودیمزیرا در ربا چیزی از دیگران به نحو اضافی گرفته  ،مقتضی تحریم آن است

ربا متضرر است و طرف  ۀبنابراین، به صورت نوعی، طرف گیرند 78هیچ منفعتی وجود ندارد.
گیرنده فقیر و ثروتمند نیست و گیرنده ثروتمند نیز در  میانفرقی  نجایابرد و در سود می دارهیسرما

 .رسدیم یورشکستگنهایت به 

 نتیجه. 5
سکولاریسم به آن  که اسلام بین دین و دنیا برقرار کرده است، متفاوت از چیزی است که یارابطه

در تبیین رابطه بین دین و دنیا، در قالب سکولاریسم  احمدخانسید  یهادگاهیدمعتقد است. 
 به این نحو است: آنها  و نقد هادگاهید، این شدهانجام. طبق بررسی گنجدیم

 دین محدود به ارتباط با خدا و مسائل عبادی است و مسائل دیگری که تحت عنوان (الف
توان جزو دین قلمداد کرد. این دیدگاه، از حیث مفسران مطرح هستند، نمی یهادگاهیدیا و سنّت 

کردن دین از ، سکولاریزهآنهدف  افراطی است و ییگراتجربهو  ییگراعقل متأثر از فکری،روش
 .مختلف اجتماعی است یهاجنبه

دینی قرآن و سنّت،  یهاتعلیم و تربیت صحیح در جامعه اسلامی، نه با تکیه بر آموزه (ب
است. برخلاف این دیدگاه، تعلیم و  ریپذبلکه با ابتنا بر علوم تجربی و فلسفه جدید غربی امکان

است عدالت، تعاون، احسان و انفاق  مانندمثبت  ییهاتربیت اسلامی، مبتنی بر اصول و شاخصه
نت، استعمار و خشو انندمنفی، م یهاو در مقابل، مکاتب غربی مشحون از اصول و شاخصه

 .استثمار است

                                                           
  . 64: 2، تفسیر نمونه. مکارم شیرازی، 76
   . 64: 2، تفسیر نمونه. مکارم شیرازی، 77
  . 360تا(، یب)بیروت: دار إحیاء التراث العربی،  2، جلد التبیان فی تفسیر القرآن طوسی، حسن محمدبن. 78
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به صورت عرفی از زمان صدر اسلام مانده، یا  آنچهه احکام اجتماعی اسلام، اعم از هم (ج
است یا تحت عنوان مسائل حکومتی مطرح است، قابل تغییر است اسلام مرتبط با شخص پیامبر 

 اسلام دینی عکس این دیدگاه،بر واجب نیست. سنّت  و در چنین مواردی، تبعیت از احکام
 ،یفرازماناجتهاد و با داشتن احکام  فلسفه داشتن با و هامکان و هازمان همه در هک استیپو

برخی احکام اجتماعی دین، تحت  نکهیااست. ضمن  یبشر ازین و زمان اتیمقتض یگوپاسخ
 .دهندیممعاصر جامعه اسلامی پاسخ  یهاچالشعنوان احکام ثانویه وجود دارند که به 

، مسائلی که در سنّت، در ارتباط با سیاست رونیازادین از سیاست و حکومت جداست.  (د
مسائلی که در  همچنینو محدود به همان زمان است.  اسلاموجود دارد، مبتنی بر اجتهاد پیامبر 

به مسائل سیاسی ندارد و قابل تأویل است.  ربطیقرآن تحت عنوان مسائل سیاسی مطرح است، 
ت مطلق از آن خداست و او این حاکمیت را در جهت اجرای احکام دین، یمکظر، حابرخلاف این ن

ار از حق حاکمیت پیامبران کآیاتی از قرآن، به صورت آش کهنچنا؛ کندیمبه برگزیدگان خود واگذار 
 خاص. بنابراین این احکام، به زمانی اندگفتهدر امور سیاسی با اتکای به احکام وحیانی سخن 

 .ندارداختصاص 

 رسدیمدین در اقتصاد و معیشت دخالتی ندارد. بر این اساس، آیاتی از قرآن که به نظر  (ه
. طرح اندلیتأو، قابل توجیه و دارندیمآیاتی که از ربا برحذر  مانند، اندیاقتصاددرباره برخی امور 

دعوت و قواعد آن چنین دیدگاهی، بدون توجه به آیات و روایات فراوانی که به اقتصاد و معیشت 
روایات جعلی که در ممانعت از دخالت ، بیان شده است و در این زمینه، برخی کنندیمرا بیان 

، «درخت خرما»روایت  مانند، اندشدهپیامبر )ص( نسبت به امور اقتصادی و معیشتی جعل 
 نبوده است. ریتأثیب
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