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 چکیده
 .است روهروب 1دین و علم بین نسبت مسئله با اسلامی انقلاب از پس خاصه معاصر ایران
 «دین و علم» روایت. دارند یکسانی فُرم متفاوت   محتوای رغمعلی علمی دین   و دینی علم  

گاهانه و دارد متفاوتی فرم که است سوم روایت  این اما ،نکند زائده را دین یا علم کوشدمی آ
 با. است مانده باقی ایدئولوژیک همچنان فرهنگی امر 2کردنطبیعی دلیل به نیز روایت

 پساانقلاب ایران در هایبند شکل این نماینده سه متن روایت، تحلیل روش از یریگبهره
 در ایدئولوژیک یهاخصلت برملاکردن ،روشمند یخوانمتن این از هدف. دشومی خوانده

 که است ضرورت دارای حیث این از هاروایت این اعتبار باب در داوری. است هاروایت این
 که اییجهنت. شوند داده تمیز ایدئولوژیک   کمتر یهاروایت از ایدئولوژیک بیشتر یهاروایت

 بین نسبت   از زداییایدئولوژی جهت   در یشناختجامعه تلاشی آیدمی حاصل مقاله این از
 دین و علم که آیدمی وجود به شکل بدین داوری معیار مثابه به اصل دو. است دین و علم

 .نیستند هم شدنیطبیعی حالیندرع و نیستند شدنیزائده
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 نویسنده مسئول(. دانشجوی دکتری جامعه شناسی فرهنگی، دانشگاه تهران، تهران، ایران(  reza.nazarian@ut.ac.irEmail:  

 تهران، ایراندانشگاه تهران، ی دانشیار، دانشکده علوم اجتماع.                                        ynourbakhsh@ut.ac.irEmail:  
 نوع یک شامل که خاص نحو به دین و علم و گیومه بدون است، یبندشکل. علم و دین به نحو عام که شامل هر سه 1

 .است آمده گیومه با است، بندیشکل
2. Naturalization 

 

https://doi.org/10.22096/rc.2023.550380.1049
https://creativecommons.org/licenses/by/4.0/


 54-31صص  /16پیاپی  /1شمارۀ  /9دین و دنیای معاصر/ سال   32

 

 . طرح مسئله 1
رو است. ایران پس از انقلاب اسلامی با دو گفتار معکوس در خصوص نسبت میان علم و دین روبه

کردن عصر شود. تلاش برای دینیدر گفتار اول بر ضرورت اسلامی سازی علوم انسانی تأکید می
 شدن دین در بعدیت دارد. در گفتار دوم بر عصریحاکمکردن دین در این گفتار و مقابله با عصری

این علوم اسلامی است که انسانی شده است و نه »شود. از انقلاب اسلامی ایران تأکید می
هر دو ایده اگرچه محتوای متفاوتی دارند، دارای فرم یکسانی هستند. هر دو روایت  3«.بالعکس

های علم با اینکه واجد عقبه و سازیهای عقل و دینیسازیدین»کنند. علم یا دین را زائده می
های متقابل و شناسیرسمیت، ریشه مشترکی در عدم بهاندهمهای متفاوت و بعضاً رقیب نگیزها

 4«.تحدی به قلمرو یکدیگر دارند

توانند فرم  یکسانی شناسی صوری زیمل دو پدیده در عین محتوای متفاوت میبه زبان جامعه
سرف ی این محتواهای خوببه داشته باشند. زیمل به هنگام بررسی دو تیپ شخصیتی خسیس و م 

قدر برای خسیس مهم است پول تقریباً همان»های  یکسان را نشان داده است. متفاوت در عین فرم
است  بخشلذتنکردن پول تفاوت تنها در اینجا است که برای خسیس مصرف 5«که برای مسرف

سرف مصرف کردن پول.  6و برای م 

صرفاً ریشه در ایران پساانقلاب ندارد، بلکه این ماجرای تعیین رابطه بین علم و دین البته 
در  7الهیات ارتودوکساروپایی نیز بحثی زنده بوده و هست. نزاع میان  -موضوع در سنّت مسیحی 

الهیات سکولار، نقطه آغازش را »سنجی است. در ارتباط با همین نسبت 8مقابل الهیات رادیکال
گاهی   9«.کندکردن سنّت دینی مبادرت میسپس به نسبیدهد و انسان مدرن قرار می ادعاشدهآ

و  10بودندر نوارتودوکسی بر بیرونی»در الهیات ارتودوکس حرکتی معکوس بدین قرار وجود دارد: 
                                                           

 و تهران دانشگاه دانشجویان اسلامی انجمن در سخنرانی ،«اسلامی علوم شدن انسانی». محمد مجتهدشبستری، 3
 . 1401 آبان 15: دسترسی .(1394 تیر 16 مجتهدشبستری، محمد سایت) تهران پزشکی علوم

https://b2n.ir/m48466 

 .40-7(: 1398) 46 شماره ،فرهنگ راهبرد ،«علم سازی  های  عقل تا دینیسازیاز دین». علیرضا شجاعی زند، 4
یمل،5  اقتصاد، دنیای انتشارات: تهران) بهیان شاپور ترجمه ،کراکاور زیگفرید مقدمه با مقالات گزیده . گئورگ ز

1395)، 201. 
 .201 ،کراکاور زیگفرید مقدمه با مقالات گزیده . گئورگ زیمل،6

7. Orthodox theology 

8. Radical theology 

 غلام حاجی آسیه و مرشدی ابوالفضل ترجمه ،فرشتگان: جامعه مدرن و کشف دوباره فراطبیعت شایعهپیتر برگر،  9
 .78-77 ،(1397 ثالث، نشر :تهران)

10. Externality 



 33 نظریان و نوربخش    / هاشناختی روایتنسبت علم و دین در ایران پساانقلاب: داوری جامعه

 

یحیت، بیرون از خودمان و مطلقاً مستقل مسیحیت تأکید شده است. پیام مسبودن پیام غیرذهنی
 11«.استهای اندیشه انسانی و تاریخ انسانی از نسبیت

ــاختار اعتبار ــت که هر دو س ــترک این هر دو الهیات در این اس رم مش گیرند؛ یمرا نادیده  12ف 
ود را ـــی خـــدن بینش الهیاتـــشه و حفظـــی برساختـــای اجتماعـــه فرایندهـــا کـــمعن این هـــب

 کنند.می پنهان

مسیحی این بصیرت به وجود آمده است که از الهیات ارتودوکس و -اگر در سنّت اروپایی
ایرانی نیز به وجود آمده است که از علم -رادیکال، فراروی کند، این بصیرت در سنّت اسلامی

دینی و دین علمی فراروی کند. در ایران پساانقلاب، گفتار سومی به وجود آمده است که به 
گاه شده است. زائده یریناپذامکان های انتقادی، هم در ما نیازمند فعالیت»کردن علم یا دین آ

 13«.شودمورد دانش مدرن و هم در مورد سنّت هستیم. چون حقیقت از میان این دو زاده می
این گفتار سوم  14های علمی و دینی قابل ارجاع و تحویل و جایگزینی به یکدیگر نیستند.تبیین

کند به آن داد، از این جهت که اصل را تبدیل به فرع نمی« علم و دین»روایت  توان عنوانکه می
کند، همچنان ینی بین علم و دین را طبیعی مینشهمایدئولوژیک نیست، اما از این جهت که 

 ایدئولوژیک مانده است.

ت به معیاری نیاز اس« علم و دین»و « دین  علمی»، «علم  دینی»برای داوری بین سه روایت 
بودن حال تاریخی و فرهنگییندرعکه بتواند اصل و نه فرع بودن علم و دین را نشان بدهد و 

 پذیر کند.یحتوضها از علم و دین را نیز روایت

یت حساسشدن علم و دین دیگر به معیاری نیاز است که تا حدّ ممکن به ایدئولوژیکی به عبارت
ی در جهت اصل و نه فرع بودن علم و دین به وجود هایشناسی هم بصیرتداشته باشد. علم  جامعه

شناسی کند. جامعهپذیر مییحتوضها از علم و دین را آورد و هم تاریخی و فرهنگی بودن  روایتمی
کردن دین یا هایی با زائدههای تاریخی است، خود در برههخود برآمده از ضرورت ازآنجاکه

در قسمت )کفایت  معیار  داوری( راجع به این معیار  کردن علم، ایدئولوژیکی شده است.طبیعی
 شود.صحبت می

                                                           
 .229-230 ،(1397 ثالث، نشر: تهران) مرشدی ابوالفضل ترجمه دین، اجتماعی سایبان مقدّس: واقعیتپیتر برگر،  . 11

12. Value structure 

 (.1395 فروردین) 7 شماره ،مهر اندیشه مجله ،«شبستری مجتهد محمد با مناظره» نیا،علیرضا قائمی. 13
 .45تا(: ی)ب 4-3 شماره ،6 نظر و نقد مجله، «تبیین دینی»ابوالقاسم فنایی،  .14
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 مفهومی چارچوب .2
 15وگو و وحدتهایی مانند تعارض، استقلال، گفتیدگاهدیات رایج، نسبت میان علم و دین در ادبدر 

این پژوهش با توجه به اصل  20ی شده است.بندصورت 19و تأیید 18تلاقی 17تمایز، 16یا تعارض،
دهد. بنابر یمها ارائه یبندصورتزدایی از نسبت بین علم و دین، خوانشی دوباره از این ایدئولوژی

شدنی نیستند. بنابراین علم و دین قابل تقلیل به زدایی، هم علم و هم دین زائدهاصل اول ایدئولوژی
ناگزیر در یت پایدار هستند بهواقعدو  ازآنجاکهرند و یکدیگر نیستند و از یکدیگر استقلال و تمایز دا

زدایی، هم علم و هم دین مفاهیمی وگو و تلاقی با یکدیگر هستند. بنابر اصل دوم ایدئولوژیگفت
اند؛ به این معنا که تاریخ پیدایش و ساختار اعتبار دارند. اعطای ساختار اعتبار به یفرهنگتاریخی و 

یی نیستند، بلکه علم یا دینْ در یک تاریخ  جاهمهها طبیعی و است که این پدیدهعلم و دین به این معنا 
کشیدن از هر ادعایی مبنی بر مصونیت این به معنای دست»گوید: شوند. برگر میخاصْ برساخته می

به ی تأیید یا وحدت که رابطه بین علم و دین را بندشکلهایی از از این منظر روایت 21«.پیشینی است
های بین علم گذاری بر تفاوتکنند به دلیل سرپوشی میبندصورتبدون مناقشه و تناقض  صورت
های اصالت ی تعارض مانند روایتبندشکلهایی از شدن هستند. روایتایدئولوژیکی مستعدو دین 
 گیرند.کنند، در میدان این پژوهش قرار نمیکه دین را محذوف میازآنجا 22ماده،

 رینظ چارچوب .3
نه تعاریف عامّی مانند ایدئولوژی رود، یماین پژوهش بر اساس تعریفی خاص از ایدئولوژی جلو 

دارد: اولی  مشخصهبه مثابه راهنما یا برنامه عمل. در این تعریف خاصْ ایدئولوژی دو 
زدایی کردن است. بر اساس همین تعریف خاص است که ایدئولوژیکردن و دومی طبیعیزائده

بین علم و دین مرکز توجه قرار گرفته است. در خصوص ویژگی اول، آلتوسر از نسبت 
 است که 24ایدئولوژی، وهمی 23«ایدئولوژی یک توهّم است اما توهّمی، خیالی»گوید: می

                                                           
 12-11 شماره ،دین و علم نامه صنیعی، فرشته فرشاد و فطورچی پیروز ترجمه ،«دین و علم ارتباط انحای». ایان باربور، 15

(1380 :)123-131. 
16. Conflict 

17. Contrast 

18. Contact 

19. Confirmation 

 .57-31 ،(1382 طه، کتاب: قم) نجفی بتول ترجمه ،گفتگو تا تعارض از دین و علم. جان هات، 20
 .77 ،فراطبیعت دوباره کشف و مدرن جامعه: فرشتگان شایعه. برگر، 21

22. Materialist 

 خردنامه زاده،ولی وحید ترجمه ،«دولتی ایدئولوژیک هایهای ایدئولوژی: آلتوسر و دستگاهماشین»کلیگز، . مری 23
 .5(: 1385) 6 شماره ،همشهری

24. illusion 
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یت را حذف واقعیت داشته باشد. ترکیب  وهم و کنایه یعنی ایدئولوژی، واقعبه  25اییهکنااشاره یا 
ریده از آورد. بنابراین گفتارهای ایدئولوژیک بهیدرمزائده  صورت به آن راکند، بلکه ینم تمامی ب 

ریکور  26«.نظام ایدئولوژیکی، به صورت سرراست، درست یا غلط نیست»یت نیستند. واقع
یر نیست، بلکه هر تلاشی در این زمینه پذامکانی راحتبهزدایی دهد که ایدئولوژییمی نشان خوببه

ما معمولًا خواستار آن هستیم که ایدئولوژی را همچون »ار ایدئولوژی شود. تواند گرفتخود می
ی را تصور کرد که اجامعه توانینماحتمالًا  کننده تعریف کنیم... )اما(و پنهان گرفیتحرفرایندی 

ی گفتار جمعی و کنایه و مجازها، تصوری از خود، به عموم مردم ارائه هاخطابهبدون توسل به این 
اگرچه علم یا دین را زائده « علم و دین»ی بندشکلاز همین جهت است که  27«.باشدداده 
توانند ها میاستعاره»تواند دوباره به ورطه ایدئولوژی بغلتد، به این دلیل که کند، اما خودش مینمی
های مشخصی از یک مفهوم، ویژگی 30یسازپنهانو  29سازیرنگکم 28ی،سازبرجستهبا 

هر « علم و دین»ی بندشکلها در درون  روایت 31«.ی از واقعیت به دست دهنداهتاز اندازچشم
دیگر ایدئولوژی  مشخصهیا برجسته یا پنهان کنند.  رنگکمتوانند یک سوی  ماجرا را لحظه می

برد که آن چیزی که فرهنگی است کردن را به این معنا به کار میبوردیو طبیعی»کردن است. طبیعی
گذاشتن بر خصلت  ایدئولوژی، سرپوش 32«.رسدتبدیل کنیم که به نظر طبیعی می ما به چیزی

ی از نسبت علم و دین که ارتباط بندشکلین تعریف از ایدئولوژیْ هر نوع بنابرا 33تناقضات است.
 شدن است.ایدئولوژیکی مستعدبدون مناقشه و بدون تاریخ روایت کند،  صورت بهبین این دو را 

 روشی چارچوب .4
رم و نه صرفاً محتوا در این پژوهش اهمبا توجه به  و همچنین  -چنانکه در طرح مسئله آمد  –یت  ف 

زدایی، روش تحلیل روایت برگزیده شد. در روش تحلیل روایت کردن خطّ سیر ایدئولوژیدنبال
 ها نیزگفتهشود، بلکه به نحوه چینش و ترتیب ها توجه نمیبرخلاف تحلیل محتوا، صرفاً به گفته

                                                           
25. allusion 

 .8 ،«دولتی ایدئولوژیک هایدستگاه و آلتوسر: های ایدئولوژیماشین»مری کلیگز،  .26
 .104-89(: 1381) 32 شماره ،8 مفید نامه، ترجمه احمد بستانی، «ایدئولوژی و اتوپیا»پل ریکور،   27

28. Highlighting 

29. Downplaying 

30. Hiding 

 .76-59(: 1391) 19 شماره ،5 ادبی نقد فصلنامه ،«ایدئولوژی و استعاره میان پیوندهای» شهری، . بهمن31
 فرهنگی مطالعات پژوهشکده انتشارات: تهران) اول جلد ،(دانشگاه و دانش) دانشگاهی میدان و بوردیو فکوهی، ناصر .32

 (.1396 فناوری، و تحقیقات علوم، وزارت اجتماعی و
 3 شماره ،13 ایران شناسیجامعه مجله ،«روانکاوی شناختیهای جامعهفروید و آلتوسر: جنبه». آرش حیدری، 33

(1391:) 24-3. 
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توجه  35و هم به ساختار یک روایت 34محققان روایی هم به محتوای یک روایت»شود. توجه می
کنند. تحلیل روایت ممکن است همچنین توجه کند به چیزی که گفته نشده یا غیر قابل گفتن می

 از هر راوی، تأکید بیشتری روی شدهانجامهای یبندمقولهرو است که در ازهمین 36«.است
 یم.اداشتهمعنای ضمنی و پنهان گفتار 

از سوی دیگر با توجه به خصلت ایدئولوژی که امر فرهنگی و تاریخی را تبدیل به امر طبیعی 
ها را نشان بدهد. روش فرهنگی روایت شدنساختهکند، نیاز به روشی است که بتواند نحوه می

یت نیستند، بلکه واقعی، خود ندبشکلها در درون هر دهد که روایتیمتحلیل روایت نشان 
روایت درست شامل یک گزارش برساختی از واقعیت است، نه ثبت و »اند. یتواقعبرساخت  

روش تحلیل روایت، یک متن را به شکل  37«.ضبط عینی آنچه به طور واقعی رخ داده است
از این  38خواند. در یک داستان، چگونگی از پی هم آمدن  عناصر مهم است.شده میداستانی

شود. ی در داستان و نحوه پایان داستان، نشان داده میافکنگرهحیث، نقطه شروع داستان، 
 آید.در هر روایت به دست می ضدقهرمانانطور قهرمانان و ینهم

شدن، نیازمند  ها بازشناسی شود به منظور اعتبارسنجیخطوط داستانی که قرار است در روایت
را تحلیل و سپس  کنندگانمشارکتهای داستان»کردن یعنی  39راییشدن هستند. بازسبازسرایی

 40«.آنها را در قالب یک چارچوب معنادار از نو حکایت کنیم

شود و در ادامه ها طرح میاز روایت هرکدامدر متن پژوهش، نخست خطّ داستانی در 
د. شاخصی که با شونها داوری میپس از این دو مرحله، روایتشوند. ها، بازسرایی میروایت

شناسی است. نخست درباره کفایت و شود، علم  جامعهها انجام میاستفاده از آن داوری از روایت
های کمتر معتبر و کنیم و سپس با استفاده از شاخص، روایتهای  این شاخص بحث میویژگی

 گردد.بیشتر معتبر، طرح می
                                                           

34. The told 

35. The telling 

36. Wertz Frederick,  five ways of doing qualitative analysis, (Guilford publications, 2011), 227 

37. frederick. Five ways of doing qualitative analysis, 224. 

38. Barbara. Czarniawska. Narrative in social science research, (Sage publications, 2004), 17; 

Elliott.jane. Using narrative in social research, (Sage publications, 2005): 3; Garson.david. 

Narrative analysis, (North Carolina state university, 2013), 5. 

39. Restorying 

 صفار، انتشارات: تهران) کاظمی حسین و فرددانایی حسن دکتر ترجمه ،پژوهش طرح و کیفی پژوهش. جان کرسول، 40
1396)، 79-74. 
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 پژوهش متن   .5
سنجی بین  علم و دین عمدتاً به سمت  نسبت علوم انسانی و در بعد از انقلاب اسلامی  ایران نسبت

علوم انسانی را بسازد و تواند اند که دین مییمدعهایی دین رفته است. در این برهه، جریان
ز امکان هایی نیتواند دین را بسازد. جریانهایی برعکس، مدّعی شدند که علوم انسانی میجریان

 هاشدهساختهها یا یبندشکل. بنابراین نحوه ساخت این انددانستهساخت را بین علم و دین متقابل 
کند به منطق خاصی که به تلاش می شناسجامعهگوید: مورد نظر این پژوهش است. بوردیو می

ر آن، شانس هر این مبارزه کشیده، برسد و از خلال تحلیل موقعیت، تعادل قوا و سازوکارهای تغیی
 41یک از طرفین را تعیین کند.

ها را از طریق تحلیل  یبندشکلیری این گشکلهدف  پژوهش حاضر در این است که نحوه 
، محمد مجتهد شبستری در «علم  دینی»حمید پارسانیا در قامت نماینده –روایت سه نماینده آنها 

نشان دهد.  -«علم و دین»اه نماینده و ابوالقاسم فنایی در جایگ« دین  علمی»قامت نماینده 
شدن این ها به چگونگی برساختهیبندشکلرا از چیستی این  سؤالیری، گشکلتشخیص نحوه 

 کند.ها را فراهم مییبندشکلتری از این یقعمدهد و امکان فهم  ها تغییر مییبندشکل

 «علم  دینی»ی  بندشکل
توان همگی آنها را در ذیل یک یا چند گزاره ینمی آسانبهو  اندمتنوّع« علم  دینی»ها از روایت

که علم را در معرض  نظرندمورد « علم  دینی»هایی از در این پژوهش، آن روایت 42اساسی قرار داد.
شوند. در اینجا تنها به یکی یت پیشینی قائل میمصوندهند، امّا برای دین، بازسازی دین قرار می

 یم.اداشتهن  معاصر یعنی روایت حمید پارسانیا، اهتمام ها در ایرااز این روایت

 داستانی روایت پارسانیا خطّ  .1
 فرمان  مافوق است.به، گوشعلم .1-1

شوند و چنانچه متافیزیک چنانچه متافیزیک الهی باشد، علوم نیز الهی می»...
 43«.جهانی باشند، علوم نیز سکولار خواهند شدسکولار و این

                                                           
 .22 ،(1388 نی، نشر: تهران) فکوهی ناصر ترجمه ،درس درباره درسی بوردیو، پیر .41
 دارد؛ پارسانیا از متفاوت روایتی دینی علم بندیشکل درون در که( 1396) نیا قائمی از دینی علم   باب   در پیوندی نظریه .42

 المللیبین کنگره دائمی دبیرخانه داخلی نشریه ،تحول پگاه مجله ،«دینی علم باب در پیوندی نظریه» نیا، قائمی علیرضا
 (.1396) 6 شماره اسلامی، انسانی علوم
 3 شماره ،12 فلسفی معرفت ،«انسانی علوم به ناظر دینی علم شناسیروش» سلطانی، مهدی و حمید پارسانیا .43

(1394 :)95-118. 
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 های ذاتی است.پذیری، به دلیل ویژگیی و فرمانفرمانده .2-1

گاهی انسان و عزم او در تحقق موضوع آنها دخیل یعلومهای نظری دانش» اند که آ
اند که یعلومهای عملی نیست؛ مثل الهیات، ریاضیات و طبیعیات و دانش

گاهی و اراده انسان تحقق می موضوعشان  44«.یابدبا آ

 مدرن، متشتّت است. علم .3-1

توانند در قلمرو فرهنگ عمومی، بنیان هویت واحدی را تأمین ینمعلوم مدرن »
اند در عرض یکدیگر سازمان کنند، زیرا این علوم که ناظر به موضوعات مختلف

در میان نظریات مربوط به این علوم وجود  بخشوحدتیابند، بدون آنکه عاملی می
 45«.داشته باشد

 ینی، غیرمتشتّت است.د علم .4-1

از زمان فارابی تا زمان حاضر،  شدهارائههای منظور از فلسفه اسلامی، همه ظرفیت»
 46«.اعم از سینوی، اشراقی و صدرایی است

علم دینی با حفظ ابعاد فراعقلی خود، در تضاد با عقل نیست، بلکه علم عقلی را »
 47«.گیردنیز فرامی

 ، نازل است.معرفتی در علم  مدرن منابع .5-1

 48«.اندمدرنحس و خیال و وهم، منابع معرفتی علم »

 معرفتی در علم دینی، والا است. منابع .6-1

ود و ـل، شهـل، نقـی حس، عقـی علم در فرهنگ اسلامـحال آنکه منابع معرفت»
 49«.اندیوح

 شند.هایی از آنچه در علم دینی کامل است، داشته باتوانند نیمهغیردینی می علوم .7-1

                                                           
 .36-29، «علم و هویت»حمید پارسانیا، . 44
 .36-29، «علم و هویت». حمید پارسانیا، 45
 .118-95 ،«انسانی علوم به ناظر دینی علم یشناسروش». پارسانیا و سلطانی، 46
 .67 ،(1386 کتاب، بوستان انتشارات: قم) سنتّ، ایدئولوژی، علم. حمید پارسانیا، 47
 .36-29، «علم و هویت». حمید پارسانیا، 48
 .36-29، «علم و هویت»پارسانیا، . حمید 49
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ربَن و هیدگر، از جمله افرادی» اند که به رغم توجه به شلر، وبر، کاسیرر، الیاده، ک 
ابعاد اجتماعی و تاریخی و فرهنگی معنا از تقلیل آن به دیگر عوامل خودداری کرده 

 50«.اندگفتهی از ذات و لوازم ذاتی آن سخن اگونهبهو هر یک 

 51«.های فکری غیرمدرن داردی را با سنتروش پدیدارشناختی آمادگی همراهی بیشتر»

در مدینه فاضله خواجه نصیر و فارابی عنصری از عقلانیت وجود دارد که با شهود و اتصال وجودی 
شود. این عنصر گرچه در اندیشه افلاطون و و عقل فعال تحصیل می القدسروحنفس انسان کامل با 

 52یابد.ارسطو وجود دارد، حضور آن در مباحث اندیشمندان مسلمان برجستگی بیشتری می

 است. اتّکامدرن، غیرقابل  علم .8-1

تا هنگامی که متفکران مسلمان بر اساس علم مدرن و از زاویه نگاه این دانش به فرهنگ »
نگرند به جای بازخوانی و رجوع مکرر به فرهنگ و دین خود، ناگزیر به خود می و دین

 53«.بازسازی و تغییرات ساختارشکنانه دین و فرهنگ خود روی خواهند آورد...

متفکران مسلمان در جهت احیای علم دینی ضمن به چالش کشاندن اصول »
ه از سوی متفکران هایی نیز باشند کمعرفتی دنیای مدرن، باید پاسخگوی چالش

 54«.غربی متوجه مبانی معرفت و علم دینی شده است

 آخرت اصیل، سازگار با علم دینی است.-دنیای غیراصیل دوگانه .9-1

است  شناسییهستتوان گفت این لفظ، ناظر به نوعی م میسدر معنای سکولاری»
که با  شناسییهستدهد. این نوع جهانی میکه اصالت را به امور دنیوی و این

شناسی مناسب با خود هماهنگ است در قبال نوع دیگری شناسی و معرفتانسان
معنوی،  شناسییهستاست که صورتی معنوی و دینی دارد. در  شناسییهستاز 

 55«.شوداصالت به هستی متعالی و قدسی داده می

                                                           
دانشگاه تهران  تأسیسسال  هشتادمیندر نشست  سخنرانی ،«یرانیشناسان اسوژه، ابژه، معنا و جامعه» ،حمید پارسانیا .50

 58045n.ir/g2https://b. 1401آبان  15: ی. دسترس9-1(: تای)ب ایران،در  اجتماعیعلوم  وضعیت بررسی برای

، سخنرانی در نشست هشتادمین سال تأسیس دانشگاه «سوژه، ابژه، معنا و جامعه شناسان ایرانی»حمید پارسانیا، . 51
 58045n.ir/g2https://b. 1401آبان  15: یدسترس. 1-9،(تایبتهران برای بررسی وضعیت علوم اجتماعی در ایران، )

 (.1380 زمستان و پاییز) 72 ،21 و 20 شماره ،کتاب نقد، «حقیقت و دموکراسی»حمید پارسانیا،  .52
 .17-31(: 1387) 3 شماره ،راهبرد فرهنگ، «بازسازی علم مدرن و بازخوانی علم دینی»حمید پارسانیا،  .53
 .31-17، «بازسازی علم مدرن و بازخوانی علم دینی»حمید پارسانیا،  .54
 .8(: 1384) 32 شماره ،سیاسی علوم، «سکولاریسم و معنویت»حمید پارسانیا،  .55



 54-31صص  /16پیاپی  /1شمارۀ  /9دین و دنیای معاصر/ سال   40

 

 بازسرایی  روایت  پارسانیا
داند؛ اما دین را قابل بازسازی توسط یمدین  ، علم را قابل بازسازی توسط«علم  دینی»روایتگر 

گیرد و علم تنها منوط به یت پایدار در نظر میواقعداند. این روایت تنها دین را یک ینمعلم 
ی از دین، ازائدهشود. روایتگر، علم را در حاشیه، دامنه و به مثابه هماهنگی کامل با دین، پایدار می

توانند جهت  علم را تعیین کنند اند که مییاسلامتان فیلسوفان کند. قهرمانان  داسی میبندشکل
. علوم مدرن در این اندکردههای وحیانی، به علم تکیه اند که بدون پشتوانه، کسانیضدقهرمانانو 

بودن دائماً در معرض تغییر قرار دارند، امّا علوم دینی اند و به دلیل همین ساختگییساختگروایت، 
 اند که ماهیتی متکامل دارند.یقیحقعلومی 

 «دین  علمی»ی بندشکل
توان همگی آنها را در ذیل  یک یا چند گزاره ینمی آسانبهو  اندمتنوّع« دین  علمی»ها از روایت

ها از توجیه دین به وسیله علم تا بازسازی دین به وسیله علم، در اساسی قرار داد. دامنه این روایت
که دین را در معرض  نظرندمورد « دین  علمی»هایی از در این پژوهش، آن روایت 56نوسان است.

. در اینجا تنها به یکی از این اندقائلیت پیشینی مصوندهند، اما برای علم، بازسازی  علم قرار می
 یم.اداشتهها در ایران معاصر یعنی روایت محمد مجتهد شبستری اهتمام روایت

 ت شبستریداستانی روای خطّ  .2
 ها.رو هستند، نه با واقعیت دینی پدیدهها روبهآوران با فهم دینی از پدیدهیند .1-2

، لاجرم آنها خود فهمی از اندکردهشدنی دعوت پیامبران چون به فهم امور فهمیده»
 57«.اندداشتهآن 

 ها.نی پدیدهرو هستند و نه با واقعیت دیها روبهینداران هم با فهم  دینی از پدیدهد .2-2

که آنچه را آنها  اندخواستهکه از مخاطبان خود  اندبودهیی هاانسانپیامبران »...
 58«.اند، آن مخاطبان هم بفهمندیدهفهم

                                                           
 خواندنی بازرگان مهدی آثار   «علمی دین  » ی  بندشکلدادن روایت توجیه دین به وسیله علم، در درون . برای نشان56

 بازرگان راهبرد تریناصلی آن، با دینی هایآموزه مشابهت و تطابق دادن نشان برای تجربی علم بر تکیه». است
رابطه علم و دین در »سید احمد ثمره هاشمی،  محمدصادق زاهدی و« دادن علم و دین استنشان سازگار در

 ،4 فرهنگی مطالعات و انسانی علوم پژوهشگاه دین، و علم هایپژوهش، «مرتضی مطهری و مهدی بازرگان آرای
 .76-59(: 1392) 2 شماره

 52660n.ir/f2https://b (.1394سایت محمد مجتهد شبستری، ) ،«تفهمی الهیات»، محمد مجتهد شبستری. 57

 52660n.ir/f2https://b (.1394سایت محمد مجتهد شبستری، )، «تفهمی الهیات» محمد مجتهد شبستری،. 58
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یدن به فهم دینی در عصر حاضر از طریق توجه به ضوابط فهم در نزد فیلسوفان رس .3-2
 معاصر، میسّر است.

های شدهن آن پیامبر در عصر حاضر فهمیدهحال اگر قرار بر این است که مخاطبا»
او را که در قرآن و حدیث آمده است بفهمند، هیچ گریزی از این نیست که آنچه در 

م و چگونه ممکن شدن آن در میان فیلسوفان مطرح عصر حاضر درباره فهم و تفهُّ
 59«.است، مورد نظر قرار دهند

 یت پنداشتن دین دارد.عواقاز دین الزاماتی کاملًا متفاوت از  فهم .4-2

ها و تعبیراتی چون دین الهیات مسلمان زیستن، سراسر تفسیر است و در آن از واژه»
واقعی خداوند، احکام واقعی خداوند، استنباط حکم شرعی از کتاب و سنت، حق 
مولویت خداوند، تفکیک فهم دین از خود دین، کشف دین واقعی با ترازوی اخلاق، 

 60«.ت دینی و مانند اینها خبری نیستاصلاح انتقادی سنّ 

 جهان امروز، اعتبارهای کلامی و فقهی سنّتی فروریخته است. در .5-2

های اصولی و فقهی که بر گزاره خدا به ...کلیه آن آرا و مبانی کلامی و کوشش»
قرآن کلام متمثل و مسموع  ۀینظروسیله متن قرآن با محمد سخن گفته است و یا 

 61«.اندختهیفرورالهی در صامعه نبی است، استوار شده بودند، 

 کننده بنای دین است.یینتعانسان امروز،  تجربه .6-2

بازسازی تفکّر دینی عبارت است از بازگشت به ماده خام اسلام؛ یعنی کتاب و »
ناسب با تصویر و سنّت به منظور ساختن بنای فکری و اعتقادی دینی جدیدی مت

 62«.ی که انسان امروز از جهان و انسان دارداتجربه

 های جدید در معرض تحدّی است.دینداران از دین، دائماً توسط علوم و فلسفه فهم .7-2

                                                           
 (.1394سایت محمد مجتهد شبستری، ) ،«تفهمی الهیات»، محمد مجتهد شبستری. 59

 https://b2n.ir/f52660 

 (.1394) شبستری، مجتهد محمد سایت، «زیستنمسلمان  الهیات». محمد مجتهد شبستری، 60
https://b2n.ir/m29660 

 (.1394) شبستری، مجتهد محمد سایت ،«اندفروریخته فقهی و کلامی مبانی چگونه» شبستری، مجتهد محمد. 61
https://b2n.ir/s62360 

 .148(: 1375 نو، طرح انتشارات: تهران) سنت و کتاب هرمنوتیک، شبستری، مجتهد محمد. 62
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های گوناگونی وجود دارد و کنیم که علوم جدید و فلسفهما در عصری زندگی می»
ها و علوم تکلیف خودتان را با فلسفه دهند کههمه آنها ما را مورد تحدّی قرار می

 63«.توانید به فهم قابل قبولی از کتاب و سنّت برسیدینم وگرنهجدید روشن کنید، 

 بودن متن دینی، از عوارض مورد تحدّی قرارگرفتن دین است.یبشر .8-2

ر است که آن متن و کلام فهم بین» الاذهانی متن و کلام قرآن، تنها در صورتی میسَّ
الاذهانی های زبانی دیگر موجودی پدیدآمده در جهان بینها و کلامانند همه متنرا م

 64«.انسانی و پرداخته شده به وسیله انسان و گفتار انسان به شمار آوریم

ی اواسطهای برای من به وسیله یژهو طوربهاگر شخصی بگوید الفاظ و معانی معینی، »
آنها را برای مخاطبان بخواند و فقط خود را  شود و سپسمثال فرشته قرائت می طوربه

ی به احادثهبلندگو معرفی کند و بگوید گوینده این جملات من نیستم، در چنین 
 65«.ای وجود نخواهد داشتاصطلاح عالمان علم اصول دلالت تصدیقیه

 ساخت  عینی دین در جامعه، منتفی است. امکان .9-2

شدن( مواجه شد، نه با رهیافت )تغییر و دگرگونبا حقیقت دینی باید با رهیافت  »
 66«.منطقی و یک وضعیت انتزاعی ذهنی

 بازسرایی روایت  شبستری
داند، اما علم را قابل بازسازی توسط دین یمدین را قابل بازسازی توسط علم « دین  علمی»روایتگر 

یت علم مدرن و اهمشود. این روایت بر ی از علم نگاه میازائدهداند. در این روایت به دین چونان ینم
علم هرمنوتیک، تأکید دارد و امکان فهمی از دین در خارج از چارچوب علم مدرن را منتفی  خصوصبه

. علم  اندکردهاند که علوم  مدرن آنها را آشکار یهمانها یتواقعبپذیرند که  ناچارندداند. دینداران می
، ضدقهرمانانو  اندغربشود. قهرمانان، فیلسوفان هرمنوتیک  ه نوعی یکدست میمدرن در اینجا ب

هایی کنند. متن  راوی البته همراه با شکافیت علم مدرن، شبهه میعقلاناند که در فقیهان و دیندارانی
د گویهم هست. شبستری  )هرمنوتیک، کتاب و سنّت( از ماده خامی به نام اسلام و امکان بازسازی می

 نگرد.و شبستری  )قرائت نبوی از جهان( به بعد، در همین مادّه خام هم به دیده تردید و انکار می
                                                           

 .9(: 1395 فروردین 23) 7 شماره ،مهر اندیشه مجله ،«نیا قائمی علیرضا با مناظره»مجتهد شبستری، محمد. . 63
 .3-1(: 1394، سایت محمد مجتهد شبستری، )«اندیختهفرورچگونه مبانی کلامی و فقهی ». محمد مجتهد شبستری، 64

https://b2n.ir/s62360 

 .92(: 1386) 6 شماره ،مجله مدرسه، «قرائت نبوی از جهان». محمد مجتهد شبستری، 65
 .405-403 ،(1379 نو، طرح: تهران) نقدی بر قرائت رسمی از دین. محمد مجتهد شبستری، 66
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 «علم و دین»ی  بندشکل
ــن  ــکلای ــدّدی دارد. روایتی روایتبندش ــای متع ــن ه ــا در درون  ای ــکله ــدت بندش ی از وح

نجــا تنهــا بــه در ای 67بــین علــم و دیــن تــا تفــاوت و تلاقــی بــین علــم و دیــن در نوســان اســت.
ــن روایت ــی از ای ــام یک ــایی، اهتم ــم فن ــت ابوالقاس ــی روای ــر یعن ــران معاص ــا در ای ــتهه یم. اداش

وجــه انتخــاب روایــت فنــایی، ظرفیــت بازســازی متقــابلی اســت کــه ایــن روایــت بــرای علــم و 
 گیرد.دین در نظر می

 داستانی روایت فنایی خطّ  .3
 اند.بیینیتبیینی نیستند، بلکه چندتها، تکیدهپد .1-3

های مختلف توان تبیین کرد. از میان این گونههای مختلفی مییک پدیده را به گونه»
روند. این ترین انواع به شمار میتبیین علمی، تبیین فلسفی و تبیین دینی، از مهم

 68«ها قابل ارجاع و تحویل و جایگزینی نیستندتبیین

 69«نیست بلکه مکمّل آن است طبیعت شناسی دینی جایگزین طبیعت شناسی علمی»

 ثمر است.یل دادن تبیین علمی به دینی و یا برعکس، بیتقل .2-3

کوشند تا تبیین دینی را به تبیین علمی عده ای با اصل گرفتن تبیین علمی می»
برگردانند و سرانجام گروه دیگری از دینداران هستند که تبیین دینی را جایگزین تبیین 

 70«.کنندعلمی می

ها به حکم اینکه انسانیم نه خدا، موظفیم ما انسان»...دادن  علم به دین، حل تقدّمبر اساس راه
رفتار خود را بر اساس تبیین علمی تنظیم کنیم، نه بر اساس تبیین دینی... به نظر نگارنده این دیدگاه 

 71«.نادرست است

                                                           
سخن شریعتی این است ». روایت علی شریعتی بیش از همه در چارچوب وحدت بین علم و دین قابل شناسایی است. 67

رابطه علم و دین از دیدگاه دکتر علی »اصغری صدری، جواد میری و علی علی ؛ سید«که علم ذاتاً با دین تعارض ندارد
 روایت   ؛122-103(: 1390) 2 شماره ،2 فرهنگی مطالعات و انسانی علوم پژوهشگاه ،دین و علم هایپژوهش« شریعتی

شناسی وحدت مفهوم همین ذیل در کندمی تفکیک یکدیگر از را مدرن علم   و دین عرضیات و ذاتیات که هنگامی نیز فنایی
 قابل شناسایی است.

 .45، «تبیین دینی»فنایی،  .68
 (.1398) مشهد، دانشگاهی جهاد ،شناسیدین اخلاق تابستانی گفتار درس فنایی، . ابوالقاسم69
 .56، «تبیین دینی». فنایی، 70
 .98-97، «تبیین دینی»فنایی،  .71
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 را دارند. های منحصر به خودویژگی هرکدامهای علمی و دینی یینتب .3-3

ای انسان و نگریم، اوصاف خاصی بروقتی از منظر دین به انسان و جامعه می»
آید که با اوصاف علمی آن دو متفاوت است... هر یک از این جامعه به دست می

مقولات  دینی هم حاوی نوعی معرفت است و هم مقتضی نوعی احساس و گرایش 
 72«.و هم خواهان نوعی رفتار و کنش

 جامعه دینی، هم علم دینی مورد نیاز است و هم علم سکولار. در .4-3

شناسی علمی نمی شود و ما را شناسی دینی به هیچ وجه جایگزین جامعهجامعه»
شناسی دینی نیاز دارند و شناسی و جامعهکند. مؤمنان هم به روانینمنیاز از آن بی

خود را بر اساس هر دو  شناسی سکولار و موظفند رفتارشناسی و جامعههم به روان
 73«.نوع علم تنظیم کنند

 یین دینی در زمانه جدید، نیازمند سازگاری با تبیین علمی است.تب .5-3

تواند معقول باشد به شرطی که اولًا با تبیین علمی و فلسفی تبیین دینی می»
 ناسازگار نباشد و دوم اینکه در پناه نوع دیگری از تجربه مانند تجربه دینی قابل

 74«.توجیه باشد

 تواند علم و دین را در کنار یکدیگر حفظ کند.ی منظر اخلاقی وجود دارد که مینوع .6-3

حکم اخلاقی یک عنوان کلی یا مصادیق آن عنوان کلی نسبت  75در بافتارگرایی اخلاقی
ی هاارزشبافت، حساس است. نسبیّت در باب آداب و رسوم اجتماعی و شکل اجرایی  به

ها بودن خود این ارزشتغییر آنها از فرهنگی به فرهنگ دیگر را نباید با نسبیاخلاقی و 
 76گرفت. یکی

 ها، ضروری است.ها و واقعیتی تعادل میان آرمانبرقرار .7-3

کند، ینمصرف ناروایی اخلاقی یک عمل برای اثبات ناروایی حقوقی آن کفایت »
 شوند برخیحقوقی ناگزیر میگذاران گاهی اوقات به خاطر ملاحظات زیرا قانون

                                                           
 .107، «تبیین دینی». فنایی، 72
 .107، «دینی تبیین». فنایی، 73
 .47-46، «تبیین دینی». فنایی، 74

75. Moral Contextualism 

 (.2013) انگلستان بیرمنگام اول، قسمت ،خشونت در دین نقش فنایی، . ابوالقاسم76
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ر  امور اخلاقاً ناروا را موقّتاً به رسمیت بشناسند و این جزئی از منطق اصلاحات موثِّ
 77«.و ماندگار حقوقی است

 گرایی، ناموجّه است.ای از عقلگرایی به همان اندازه گونهای از نقلگونه .8-3

 78اندیشانه.گرایی جزماست که عقل اندیشانه به همان مقدار غیر قابل دفاعگرایی جزمنقل

ین ذاتیّات دین و ذاتیّات مدرنیته، سازگاری وجود دارد، اگرچه دین و مدرنیته در ب .9-3
 عرضیّات، اختلاف دارند.

ما )باید( ذاتیات مدرنیته را از عرضیات آن جدا کنیم و سپس نشان دهیم که ذاتیات »
 79«.دین با ذاتیات مدرنیته سازگار است

ی اخلاقی از علم یا هاارزشوان گفت که اخلاق، دینی است؛ بدین معنا که تیم»
توان گیرند. از سوی دیگر میاراده خداوند، در قامت )ناظر  آرمانی( سرچشمه می

ی اخلاقی از علم و یا اراده هاارزشگفت که اخلاق، سکولار است؛ بدین معنا که 
کم  )ناظر  آرمانی(  ازآنجاکهاما  گیرند.آدمی در قامت ناظر  آرمانی سرچشمه می ح 

 اندمنطبقدر هر دو صورت یکی است، حکم خدا و حکم عقل و وجدان آدمی بر هم 
 80«.و اخلاق  دینی و اخلاق  سکولار، تفاوتی با هم ندارند

 بازسرایی  روایت  فنایی
اتیات و تواند علم و دین را دو واقعیت پایدار ببیند. تفکیک ذ، می«علم و دین»روایتگر 

ه مثابه تلاش روای برای پایدار دیدن علم و تواند بعرضیات علم مدرن و دین از یکدیگر می
ها از آنها تلقّی شود. در این روایت، دین به انسان و جامعه، دین در عین گذرا دیدن روایت

سب جویی تناگری و پیدهد و علم، انسان و جامعه را مجهّز به منطق محاسبهمعنا و جهت می
کند. در این روایت، تبیین دینی و علمی نه بر یکدیگر تقدّم دارند نه بین وسایل و غایات می

اند که با تکیه بر ذاتیّات  دین قابل تقلیل به یکدیگر هستند. قهرمانان داستان، ناظران آرمانی
 کیهاند که صرفاً به عرضیّات دین یا علم، ت، کسانیضدقهرماناندهند و یا علم، حکم می

                                                           
 .6(: 2013) انگلستان بیرمنگام اول، قسمت خشونت، در دین نقش فنایی، . ابوالقاسم77
 .107 ،(1389 معاصر، نگاه نشر: تهران) شناسیدین اخلاق فنایی، . ابوالقاسم78
 آیین مجله ،«(متأخر ملکیان نقد در دباغ سروش سخنرانی به پاسخ) فلسفه در تعبد تا دین در تعبد از» فنایی، ابوالقاسم 79

8 (1386 :)56-47. 
 .255 ،(1384 صراط، فرهنگی مؤسسه: تهران) اخلاق ترازوی در دین فنایی، . ابوالقاسم80
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کنند. فنایی تحدیدپذیری متقابل علم و دین و بین دین و علم، ناسازگاری ایجاد می اندکرده
گوید در زمانه جدید، رادیکال در نظر نگرفته است؛ بدین معنا که می به صورترا همچنان 

این دین است که باید بیشتر خود را با علم جدید، سازگار کند، نه برعکس. از این منظر روایت 
 غلتد.فنایی به سوی روایت شبستری می

 یت معیار داوریکفا .6
یک از روهنگامی که قرار است روایت یک در ایتهای کمتر ایدئولوژ های بیشتر ایدئولوژ

نسبت بین علم و دین، تمیز داده شوند، ضروری است به دنبال معیاری برویم که بتواند امر  
یک را توضیح یک را توضیحپذیر کند. جامعهایدئولوژ پذیر کرده است، اما شناسی امر  ایدئولوژ

یک ره به این معنا است که شدن است. این گزاخود این معیار داوری نیز در معرض ایدئولوژ
حتی علمی که با داعیه افشاکردن لحظات تاریخی پیدایش گفتارها به وجود آمده است خود 

یک تواند لحظات تاریخی پیدایش خود را از یاد ببرد و خود را از طریق طبیعیمی کردنْ ایدئولوژ
ون آن پیدا شناسی از درکند. برای فهم  این موضوع ضروری است ظرف  تاریخی که جامعه

 پذیر شود.شده است، توضیح

آید. نظمی که از دوره ماقبل  خود متمایز شناسی از درون نظم  دوره مدرن به وجود میجامعه
شد. ی میبندشکلی از دین، ازائدهمثابه  بهاست. نظم  دوره ماقبل مدرن نظمی است که علم 

شود. ی میبندصورتدر ذیل دین،  ایشود، اما به لحاظ مرتبهدر این دوره علم، حذف نمی
سیطره نهاد  کلیسا در جایگاه یکی از عواملی که مانع توسعه علمی در قرون میانه بود، شناسایی 

 81شده است.

بیشتر آشنا شدند و محور  زندگی را بر اساس آن بنا  82در دوره مدرن، جوامع با امکانات علم
توانستند علم را بدون دین به پیش د، این جوامع نمیدین یک واقعیت پایدار بو ازآنجاکهکردند، اما 

ای جدید برای دین تعریف رو دین را حذف نکردند، بلکه در نسبت با علم، مرتبهببرند. ازهمین
بهتر قابل فهم است. در این دوره به دلیل غلبه علم بر « دین  علمی»کردند که این نسبت با عنوان 

رود تا دین  متناسب با خود را ایجاد کند. قانون پیشرفت ار میهای زندگی، از علم انتظهمۀ ساحت
دهد که علم در دوره حال، ایجاد یک مذهب توسط او نشان مییندرعبشر  اگوست کنت و 

گوید: توانست با حذف دین استمرار یابد. کوزر در وصف  کنت میاگرچه محور شد، نمی جدید
                                                           

 ،(1392 اسلامی، اندیشه و فرهنگ پژوهشگاه انتشارات سازمان: تهران) فطورچی پیروز مترجم ،علم و دین. ایان باربور، 81
94-95. 

82. Science 
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ی شناختجامعهشویم: آفریننده نخستین ترکیب  عمده رو میای از این مرد روبهتصویر دوگانه ما با»
 83«.انگیز دین انسانیّتو پاپ  رقّت

اند و به حوزه ها از زندگی عمومی کنار نهاده شدهارزش»گوید: در زمانه ما اینکه وبر می
در واقع زمانه مشخّص مدرنیته اوّلیه است که علم به زندگی  84«اندشخصی انسانی رانده شده

ای از زندگی شخصی همچنان حفظ شده است. در دوره مومی آمده است، اما دین چونان زائدهع
تواند حضور داشته باشد که علمی باشد، نه دینی که مشخّصات  مربوط به خود مدرن فقط دینی می

 شدن به علم نیست.را دارد و قابل تقلیل و زائده

اند که زمانه حامل  خصایص ایدئولوژی های کنت و وبر در خصوص  دین از این جهتگزاره
گاهی  مدرن بدیهی و بدون  تاریخ فرض شده است. اما این مدرن را بدون تاریخ می کنند. در اینجا آ

آورد. یکی از خصوصیات شناسی است که امکان  فهم  خطاهای خود را به وجود میخود  جامعه
کننده را که به نتیجه نهایی رسیده نسبی ی آن است که تحلیلشناختجامعه اندازچشمبخش رهایی

 85شوند.کنندگان، نسبی و رسواکنندگان، رسوا میبندد. نسبیدر مورد خودش به کار می
 مدرنیته متأخر به شناس  جامعهنکردن  این دو در کار پیتر برگر نکردن علم و دین در عین  طبیعیزائده

ناسان کلاسیک نیز وجود دارد. برای مثال شخورد، اگرچه این مضمون در کار جامعهچشم می
تواند مایه بگیرد و نه کیش زنده فقط از خود  زندگی است که می»گوید: دورکیم در نقد  کنت، می

ردهاز گذشته  86«.ای م 

زدایی کرده است، شناسانه هنگامی که از نسبت بین علم و دین ایدئولوژیمعیار داوری جامعه
 ی اگر این معیار در مواقعی از اصول  خودش تخطّی کرده باشد.تواند استفاده شود، حتمی

 ی  نسبت میان علم و دینداور .7
شناسی، علم و دین را دو نیروی پایدار غیرقابل تقلیل به یکدیگر در زمانه جدید در منطق  جامعه

ن در این پذیر دانسته است. بنابرایها از علم و دین را کهنهحال، روایتیندرعنظر گرفته است. 
پذیری مواجهیم. این دو گفتار کمک متناقض پایداری در عین کهنه ظاهربهمنطق با دو گفتار 

 زدایی کنیم.کنند از نسبت بین علم و دین، ایدئولوژیمی

                                                           
 علمی، انتشارات: تهران) یازدهم چاپ ثلاثی، محسن ترجمه ،شناسیجامعه بزرگان اندیشه و زندگیلیوئیس کوزر، . 83

1383)، 72. 
 .179 ،(1382 هرمس، نشر: تهران) تدین احمد ترجمه ،دین، قدرت، جامعهماکس وبر،  .84
 .79 ،فراطبیعت دوباره کشف و مدرن جامعه: فرشتگان شایعهپیتر برگر، . 85
 .593-592(: 1383 مرکز، نشر: تهران) پرهام باقر ترجمه ،دینی حیات بنیانی صور. امیل دورکیم، 86
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 شدنی نیستندگفتار  یک: علم و دین به مثابه نیروی  حیاتی کهنه
است که بیش از نامؤمن توانای عمل مؤمن، آدمی »... دین بیشتر از همه یک نوع نیرو است. 

حال هر یندرعدین انحصاراً نه یک فلسفه اجباری است و نه یک انضباط عملی بلکه » 87؛«است
دهد. دین، مانند عقیده به پیشرفت و این گزاره، دلیل پایداری  دین را نشان می 88«.دوی آنها است

و حقوق صرفاً یک برنامه عمل نیست. دیگر عقاید مدرن، صرفاً یک اندیشه نیست و مانند اخلاق 
 ای از ترکیب کردن اندیشه و عمل توانسته است پایدار بماند.دین با نحوه

رفی دارد.  دین به این دلیل پایدار است و زائده نیست که بشر همیشه نیاز به فراروی از امر  ع 
ثبات بی هایدین برساخت 89«.سازی  سیستماتیک از خصوصیات ذاتی ادیان استایدئال»

 90دهد.واقعیت جوامع موجود را به واقعیت غایی ربط می

پذیر کرده، علم  مدرن را نیز به مثابه یک نیروی  شناسی همانطور که دین را توضیحجامعه
های علم، فن تنظیم زندگی از طریق محاسبه اهداف بیرونی و فعالیت»حیاتی تبیین کرده است. 

ندی پیش میعلم، پاره پاره است، ناقص است، علم فقط به» 91؛«آموزدانسانی را به ما می رود ک 
تواند معنابخش و ینمدهد که علم این گزاره نشان می 92«.یافته نیستو هرگز تمامیّت

فرض را که دانستن علم، ارزش این پیش»معنا است. دهنده باشد و چنین انتظاری از آن بیجهت
اش تفسیر در ارتباط با معنای غایی آن راتوان رد. تنها میتوان به طریق علمی ثابت کینمدارد 

گیری نهایی ما در مورد زندگی، ممکن است پذیرفتنی باشد یا کرد و این تفسیر، بسته به موضوع
دادند ما ها قربانی مییونانی»در دوره جدید، قرار نیست علم، جای دین را بگیرد.  93«.نباشد

توان فهمید این است که برای این یا آن نظام، تنها چیزی که می کنیم.هم هنوز همین کار را می
 94«الوهیت چیست؟

وسیله  ازآنجاکهدین، عمل است و  ازآنجاکه»توانند به یکدیگر فروکاسته شوند. ینمعلم و دین 
 95«.بگیرد آن راای است که آدمیان را به زیستن وامی دارد، علم هرگز نخواهد توانست جای 

                                                           
 .577-576 ،دینی حیات بنیانی صورامیل دورکیم،  .87
 .222-220(: 1391 علم، نشر: تهران) فرثاقب مرتضی ترجمه ،فلسفه و شناسیجامعه. امیل دورکیم، 88
 .584، فلسفه و شناسیجامعه. امیل دورکیم، 89
 .71دین، اجتماعی واقعیت: مقدّس سایبان. برگر، 90
 .174 ،جامعه قدرت، دین،. وبر، 91
 .598 ،دینی حیات بنیانی صور . امیل دورکیم،92
 .166 ،جامعه قدرت، دین،وبر، . 93
 .172 ،جامعه قدرت، دین،وبر، . 94
 .595 ،دینی حیات بنیانی صورامیل دورکیم، . 95
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 شدنی هستندشده کهنهعلم و دین به مثابه روایت برساختهگفتار  دو: 
رم و محتوای دینی تفکیک قائل است: جامعه تواند جامه بیرونی روشنگری فقط می»شناسی بین ف 

ی، دین همواره یک جامه بیرونی دارد بندصورتوفق  این  96«.دین را و نه حیات آن را از آن برباید
دنی است، اما دین یک نیروی  حیاتی است که این نیرو البته شکه این جامه به ناگزیر کهنه

 شدنی نیست.کهنه

ای از ادعاها، گذرا است. دین در مقام وضع خاصی از هستی، پایدار است و در مقام مجموعه
تواند به وسیله علم ینمای از ادعاها بلکه وضع خاصی از هستی است، آنگاه اگر دین نه مجموعه»

توان گفت که علم هم در مقام وضع خاصی از هستی پایدار و در بدین قرار می 97.«رد و ابطال شود
 ای از ادعاها، دیر یا زود در معرض ابطال است.مقام مجموعه

کند که هم درباره علم و هم دین، مفهوم ساختار  اعتبار، این فرصت را فراهم می
اند و مکانی خاصّی به وجود آمده کنیم. ادّعاهای دینی و علمی در یک ظرف زمانی و بازاندیشی

 ناگزیر نقدپذیرند.به

توانـد می -یـت پایـداری کـه دارد واقعبـه دلیـل  -دین همانطور کـه عـاملی سـازنده اسـت 
ــه ــی روایت دلیــل ب ــا کــه روایت ــن معن ــه ای ــه عــاملی مخــرّب هــم بشــود؛ ب ــدیل ب ــذیربودن، تب پ

ــود ــلّب، خ ــن  در را متص ــامِّ ای ــده ت ــاه نماین ــت پواقعجایگ ــد. ی ــی کن ــدار معرف ــانگی »ای بیگ
ــب ــه موج ــه ب ــت ک ــدی اس ــاهی از  آن فراین گ ــان  او در آ ــرد و جه ــان ف ــالکتیکی می ــه دی رابط

ــا مشــارکت او تولیــد شــده اســت و  کنــدرود. فــرد فرامــوش میدســت مــی ــن جهــان ب کــه ای
تـوانیم بگـوییم اگـر بـا ایـن منطـق جلـو بـرویم می 98«.شـودهمچنان بـا مشـارکت او تولیـد می

تبــدیل بــه عــاملی مخــرّب هــم بشــود.  توانــدهمــانطور کــه عــاملی ســازنده اســت می علــم هــم
بـودن آن زمــانی نقـش کنــد و مخرّب سـازندگی علــم وقتـی اســت کـه در محــدوده خـود ایفــای

 است که بخواهد کار  دین را نیز بر عهده بگیرد.

 

                                                           
 .243(: 1380) 18 ارغنون مجله، ترجمه هاله لاجوردی، «تضاد فرهنگ مدرن». گئورگ زیمل، 96
 ثالث، نشر: تهران) پرست مسمّی شهناز ترجمه ،دین شناسیجامعه و فلسفه: دین درباره مقالاتی. گئورگ زیمل، 97

1388)، 71. 
 .138 ،دین شناسیجامعه و فلسفه: دین درباره مقالاتی. گئورگ زیمل، 98
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 گیرییجهنت .8
اروپایی نیز  -ب، بلکه در سنّت مسیحی تنها در ایران پساانقلاکردن  علم و دین نهیبندشکلنحوه 

 - 99یبندشکلیت پژوهش حاضر در این بود که میان سه اهمهمچنان یک بحث زنده است. 
های  بیشتر در ایران  پساانقلاب، داوری کرد و روایت -به طور خاص 100طور عام و روایت به

 ایدئولوژیک را از روایت  کمتر ایدئولوژیک تفکیک کرد.

ی، شناختجامعهخاصیت پایداری  دین را دریافته است و از این حیث به لحاظ « علم  دینی»
خاصیت پایداری  علم را دریافته است و از این حیث دارای اعتبار  « دین  علمی»معتبر است. 

ی است. خصلت  ایدئولوژیک دو روایت در این است که خاصیّت پایداری  طرف دیگر شناختجامعه
 کنند.می را پنهان

لوژیک است و آنچه توان تمایزی قاطع میان آنچه ایدئوینممهم این است که  مسئله
شدن قرار دارد. غیرایدئولوژیک است، برقرار کرد. هر گفتار  علمی، همواره در معرض ایدئولوژیک

 -ها روایت -در عین  گذرایی  -نیروی حیاتی  -اگرچه هر دو معیار  پایداری « علم و دین»روایت  
بلغزد. ایجاد سازگاری « دین  علمی»یا « علم  دینی»تواند به سوی روایت از علم و دین را دارد، می

علم »بدان اشاره کرد، امری میسّر نیست. روایت  « علم و دین»گر بین علم و دین آنقدرها که روایت
تواند ادن علم و دین، میدمنازعه نشانکردن و بیکردن، طبیعیبه دلیل  تلاش برای یکدست« و دین

 به ورطه ایدئولوژیک بغلتد.

های  رقیب، یبندشکلتواند بدون توجه به ینم« علم و دین»ی  بندشکلسازی در نحوه روایت
تواند وجودآوردن یک فرم  جدید است که میبه باورپذیری  مطلوبی برسد، اما این توجه فقط با به

باید با موضوع پیشین که ذیل نظر آلتوسر... موضوع جدید میاز »فضایی متفاوت به وجود بیاورد. 
ل  ایدئولوژی قرار گرفته در ارتباط باشد،... اما معنای این عناصر با طرح یک ساختار جدید بالک 

کند... دگرگونی در موضع، خواه ناخواه پروبلماتیک حاکم تغییر کرده و قرائتی دگرگون را طلب می
 101«.دهدبر آن موضوع را تغییر می

ها متمرکز ی این روایتبندشکلی بر روی فرم و شناختجامعهدر این مقاله با معیار   ازآنجاکه
ها از زاویه علوم شناختی نیز بررسی یبندشکلهای  آتی این شود در پژوهششدیم، پیشنهاد می

رمشوند. اهمیت علوم شناختی در معطوف یری این گشکلهای  ها و چگونگیشدن به ف 
                                                           

99. Articulation 

100. Narrative 

 .16 ،«روانکاوی یشناختجامعههای فروید و آلتوسر: جنبه». حیدری، 101
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از  ترگستردهیری  علم و دین، گشکلشود روندهای رو تلاش میها است. ازهمینیبندشکل
همین تأکید بیشتر  102ی شود.بندصورتی یا اخلاقی  خاص، شناختمعرفتهای محتوایی  تفاوت

رم یری گبهرهتواند با یری در این پژوهش با استفاده از روش تحلیل روایت، میگشکلهای روی ف 
های تکوین  علم و دین را به دست دهد تا در ی از نحوهترگسترده اندازچشمم شناختی از علو

ها، معانی  ضمنی آنها نیز مرکز توجه قرار گیرد. بر این اساس یبندشکلکنار معانی  صریح  
ها را بهتر زدایی از روایتهای ایدئولوژیها یا مکانیسمشدن روایتتوانیم نحوه ایدئولوژیکمی
 خیص دهیم.تش

 

 

  

                                                           
102. Jonathon McPhetres, and Thuy-vy T. Nguyen, “Using findings from the cognitive science of 

religion to understand current conflicts between religious and scientific ideologies”, Religion, 

Brain & Behavior 8. DOI: 10.1080/2153599X.2017.1326399. 
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